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Objective: This research conducts a semantic and interdisciplinary 

analysis of the Qur'anic phrase "wal-samāwātu maṭwiyyātun 

biyamīnih" (al-Zumar/67) to examine its lexical and exegetical 

dimensions and its constructive correlation with contemporary 

cosmological findings. 

Methods: Employing qualitative content analysis and a comparative 

approach, the meanings of key lexical items were extracted from 

authoritative lexicographic and Qur'anic sources, and the 

interpretations of prominent exegetes (including al-Ṭabarī, al-

Zamakhsharī, and ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī) were analyzed. 

Furthermore, within the framework of the "constructive interaction 

of science and religion" theory, the concept of maṭwiyyāt was 

examined in relation to the scientific model of the "Big Crunch". 

Findings: The findings indicate that within the exegetical tradition, this 

phrase simultaneously alludes to the physical dimension and the eventual 

end of the cosmic order, and serves as a symbol of absolute divine power 

and the return of existence to the Creator. Moreover, a significant structural 

similarity exists between the Qur'anic concept of the "folding up of the 

heavens" and the scientific "Big Crunch" hypothesis. This alignment does 

not imply complete correspondence but rather demonstrates the Qur'an's 

capacity for constructive engagement with scientific discoveries, wherein 

science elucidates the "how" and religion articulates the "why" and the 

"ultimate purpose" of the phenomenon . 

Conclusion: This research emphasizes that a profound comprehension 

of Qur'anic concepts such as maṭwiyyāt necessitates a holistic 

approach - one that, while remaining faithful to the theological 

foundations of the text, facilitates a constructive dialogue with human 

knowledge and presents an integrated vision of the cosmic order.  
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Introduction 

This research conducts a semantic analysis of the Quranic phrase "Wa al-

samāwātu maṭwiyyātun bi-yamīnih" (Al-Zumar: 67), which, as one of the 

profound and multi-layered concepts of the Holy Quran, presents a 

comprehensive image of divine power and the relationship of the cosmic 

system with the origin and the resurrection. This phrase refers to the ultimate 

structure of creation and the return of existence to the Creator, and has long 

been the focus of attention of Muslim exegetes, philosophers, and mystics. 

The concept of "al-samāwāt" in the Quran is one of the central and 

fundamental concepts mentioned in numerous verses, referring not only to 

physical heavens but also to spiritual and metaphysical worlds. The word 

"maṭwiyyāt," derived from the root "ṭ-w-y" meaning to fold and roll up, 

presents an image of the final integration of the universe by divine will. 

The main research questions are: 1) What meanings do the words "al-

samāwāt" and "maṭwiyyāt" in this phrase have in terms of lexical, semantic, 

and syntagmatic analysis? 2) How has this phrase been explained in Quranic 

exegesis and narrations? 3) How can this Quranic concept be analyzed and 

interpreted with contemporary cosmological findings? 

The research background shows that numerous studies have addressed the 

concept of "samā" in the Quran, including "Descriptive Semantics of Samāwāt 

in the Quran" (Nekounam, 2005), "The Seven Heavens and the Earth" (Rezaei, 

2008), and "The Literary Miracle of the Quran in the Semantics of the Word 

Samā" (Hosseini and Nakhaei, 2016). Also, in the field of the end of the 

universe, works such as "The Quran and Cosmology" (Mostarahmi, 2008) and 

"Astronomical Verses of the Quran and the Evolution of Astronomy" (Nasiri 

Qeydari, 2012) have comparatively examined Quranic verses with scientific 

findings. However, the innovation of the present research lies in employing a 

dynamic interdisciplinary approach and simultaneous analysis of the lexical, 

exegetical, philosophical, mystical, and scientific dimensions of this Quranic 

phrase, which has received less attention so far. 

Methodology 

This research was conducted with an interdisciplinary approach and a 

descriptive-analytical method. The research approach is dynamic 

interdisciplinary, in which the interaction between theology, Islamic 

philosophy, historical semantics, and cosmology takes place dialectically and 

systematically. Data collection was done through library research using 

authoritative sources including the Holy Quran, commentaries (such as 



Design and Explanation of an Entrepreneurship … | Nematollah Firoozi and Zahra Amery 327 
 

 

Tabari's Jami' al-Bayan, Zamakhshari's Al-Kashshaf, Tabrisi's Majma' al-

Bayan, Tabatabai's Al-Mizan, Tafsir-e Nemouneh), lexical books (such as 

Raghib's Mufradat, Ibn Faris's Mu'jam Maqayis al-Lughah), narrative sources 

(such as Al-Kafi, Bihar al-Anwar), and philosophical and mystical works 

(such as Mulla Sadra's Transcendent Theosophy, Ibn Arabi's Meccan 

Revelations). Also, for comparative analysis with contemporary scientific 

findings, authoritative cosmological sources (such as the works of Stephen 

Hawking) were utilized. 

Data analysis was conducted in four stages: 1) etymological and semantic 

analysis of the words "al-samāwāt" and "maṭwiyyāt"; 2) examination of the 

usage of these words in the Quran and their syntagmatic and paradigmatic 

relations; 3) analysis of the views of exegetes and Islamic thinkers in five main 

categories; 4) comparison of the concept of "maṭwiyyāt" with contemporary 

scientific theories such as the "Big Crunch," observing the framework of 

constructive interaction between science and religion. 

Findings 

The research findings can be presented in five main axes: 

1. Lexical and Semantic Analysis: The word "al-samāwāt," the plural of 

"samā," is derived from the root "s-m-w" meaning height and elevation, and 

is used in the Quran in two main meanings: a) physical heavens including 

atmospheric layers and galaxies; b) metaphysical and spiritual worlds. The 

word "maṭwiyyāt" is derived from the root "ṭ-w-y" meaning to fold, roll up, 

and gather, and in the Quran refers to the process of the heavens being folded 

up on the Day of Resurrection. 

2. Syntagmatic and Paradigmatic Relations: The most important 

syntagmatic relations of "al-samāwāt" include: "al-samāwāt wa al-arḍ" 

(indicating the harmony of heaven and earth), "fāṭir al-samāwāt" (indicating 

God's creatorship), "sabʿ samāwāt" (indicating the seven layers of heaven). 

The word "maṭwiyyāt" is syntagmatically related to "bi-yamīnih" (with His 

right hand), which is a metaphor for absolute divine power. Paradigmatically, 

the verse in question has semantic affinity with verses referring to divine 

power (such as Al-Imran: 189), the order of creation (such as Fatir: 41; Qaf: 

6), and the scene of resurrection (such as Al-Anbiya: 104). 

3. Views of Exegetes: Analysis of commentaries reveals five main views 

on this phrase: 
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First View: Manifestation of Divine Majesty and Glory (Tabrisi in Javami' al-

Jami', Zamakhshari in Al-Kashshaf) - This phrase is merely to visualize God's 

greatness, and "maṭwiyyāt" means the folding of the heavens like a scroll. 

Second View: Indication of Spiritual and Spiritual Levels of Existence 

(Allamah Tabatabai in Al-Mizan) - "Samāwāt" refers to spiritual levels and 

the station of proximity to God, and "maṭwiyyāt" symbolizes the return of 

multiplicity to unity. 

Third View: Emphasis on the End of the Cosmic System and the Beginning 

of Resurrection (Tabrisi in Majma' al-Bayan) - This phrase refers to the great 

transformations at the end of the world. 

Fourth View: Symbol of Absolute Divine Power and Domination (Tabari 

in Jami' al-Bayan, Majlisi in Bihar al-Anwar) - "Yamīn" is a metaphor for 

divine power and strength, and "maṭwiyyāt" indicates God's complete 

domination over the heavens. 

Fifth View: Comparison with the Big Crunch Theory (contemporary view) 

- The concept of "maṭwiyyāt" can be compared with the process of cosmic 

contraction in the "Big Crunch" model, without reducing the metaphysical 

implications of the verse. 
4. Philosophical and Mystical Analysis: In Islamic philosophy (Mulla 

Sadra) and mysticism (Ibn Arabi), this phrase is interpreted as the return of 

the entire system of existence to the origin of being and the "arc of ascent." 

This return is an intrinsic process for all beings through which the universe 

attains unity with God. 

5. Comparison with Contemporary Scientific Findings: The "Big Crunch" 

theory in cosmology states that if the density of the universe exceeds the 

critical density, cosmic expansion will stop and a contraction process will 

begin, ultimately leading to the gathering of all cosmic objects into a single 

point (singularity). This process has a significant structural similarity with the 

Quranic image of "maṭwiyyāt." Based on the framework of "constructive 

interaction" between science and religion, science describes the "how" of this 

process, and religion explains the "why" and "purpose" of it. 

Discussion and Conclusion 

The research findings show that the Quranic phrase "Wa al-samāwātu 

maṭwiyyātun bi-yamīnih" has deep and multiple semantic layers, with various 

exegetes addressing its different dimensions. This phrase not only refers to the 

physical end of the universe but also symbolizes the return of all beings to the 

divine origin and the manifestation of God's absolute power. Comparing this 
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concept with the "Big Crunch" theory in contemporary cosmology, from the 

perspective of the "constructive interaction" framework between science and 

religion, demonstrates harmony between scientific findings and Quranic 

teachings, without leading to scientific reductionism or purely allegorical 

interpretation. The Holy Quran, with metaphorical language, refers to 

phenomena that were later discovered through human knowledge, indicating 

the high capacity of this divine book for constructive dialogue with modern 

sciences. 

Compared to previous studies, this research, with a comprehensive and 

interdisciplinary approach, has been able to cover the various semantic, 

exegetical, philosophical, and scientific dimensions of this Quranic phrase and 

provide a framework for constructive interaction between science and 

religion. The findings emphasize that the Quran, beyond scientific 

descriptions and human limitations, presents a holistic and divine view of the 

cosmic system and God's domination over it. This research can pave the way 

for further studies in the field of interdisciplinary research on the Quran and 

natural sciences.  
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تحل  ینا  هدف: به  م  یمعناشناخت  یلپژوهش  قرآن  ایرشته یان و    یعبارت 
اتٌ بِيَمِينِه مَاوَاتُ مَطْوِيَّ و ارتباط   یریتفس  ی،تا ابعاد لغو   پردازدی ( م67)زمر/  وَالسَّ

 کند.  یرا بررس شناسییهان معاصر ک هاییافتهآن با  یسازنده
واژگان   یمعنا یقی،تطب یکردو رو یفیک  ی محتوا یلبا استفاده از روش تحل :روش

لغو   یدیکل منابع  قرآن  ی از  تفاس  یو  و  شده  برجسته)مانند    یراستخراج  مفسران 
طباطبا  ی،زمخشر   ی،طبر  تحلییعلامه  همچن   یدهگرد  یل(  اتخاذ   یناست.  با 

« در نسبت با مدل  یاتمفهوم »مطو  ،«ین »تعامل سازنده علم و د  یهچارچوب نظر 
 قرار گرفته است.  ی»انقباض بزرگ« مورد بررس یعلم

 یهم به جنبه   یری،عبارت در سنت تفس   ینکه ا  دهدی نشان م   هایافته  :هایافته
پا  یزیکیف ک  یانو  دارد و هم نماد  یهاننظام  بازگشت   یاشاره  و  از قدرت مطلق 

سو   یهست از  است.  خالق  ساختار   یگر، د  یبه  مفهوم    ینب  یمعنادار   یشباهت 
»انقباض بزرگ« وجود دارد.   یعلم  ییهها« و فرضشدن آسمان  یچیده»پ  یقرآن

معنا  یی،راستاهم   ینا به  نشان  ی نه  بلکه  کامل،  قرآن    یتظرف  یدهنده انطباق 
  ین و د  « یکه علم، بحث»چگونگ   یااست، به گونه  یعلم  یاتتعامل با کشف  ی برا

 . کندی م یینرا تب یدهپد «یتو »غا «یی»چرا
ا  :گیرینتیجه بر    ی قرآن   یم مفاه  یقکه درک عم  ورزدیم  یدتأک  یجهنت   ینپژوهش 

 یاتی اله  یبه مبان  یجامع است که ضمن وفادار   یکردی رو  یازمندن  ،«یاتمانند »مطو
نگر از  کل یریرا فراهم آورد و تصو یسازنده با دانش بشر  یوگو متن، امکان گفت

 . ارائه دهد ینظم هست

مَاوَاتُ مَطْو   ی  و فلسف یعلم یمعناشناس(.  1404) زهرا،  یعامر ؛ نعمت الله، یروزیف : استناد هب   یات  »وَالسََّ ین  قرآن    یردر تفاس «یم 
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  مقدمه  
مَاوَاتُ« در قرآن کریم یکی از مفاهیم محوری و بنیادین اسَّت که در آیات متعددی به  مفهوم »السَّم
آن اشَّاره شَّده و همواره موردتوجه مفسَّران و اندیشَّمندان علوم اسَّلامی قرار گرفته اسَّت. این واژه با  

های فیزیکی و مرئی اشََّّاره دارد، بلکه تنها به آسََّّمانای همراه اسََّّت که نهمعانی متنوع و گسََّّترده
های مختلف هسََّّتی، عوالم معنوی و متافیزیکی نیز دارد. این گسََّّتردگی  تر بر لایههایی عمیقدلالت

اوَاتُ« را به یکی از مبَّاحث پیچیَّده و جماب در مطَّالعَّات قرآنی و الهیَّاتی تبَّدیَّل   مََّ معَّانی، مفهوم »السَََّّّم
حضور آن در ترکیبات مختلف، همچون   کرده است. علاوه بر این، استفاده مکرر از این واژه در قرآن و

«، جایگاه ویژه مَاوَات  بْعَ السَّم « و »السَّم مَاوَات  ر  السَّم «، »فَاط  رْض 
َ
مَاوَاتُ وَاأْ ای به آن در نظام معنایی  »السَّم

 .قرآن بخشیده و آن را به عنصری کلیدی در تبیین قدرت و عظمت الهی بدل کرده است
آسَّمان قرآن بر اجرام منظومه شَّمسَّی در میان متقدمان تقریباه به یو صَّورت تقریر شَّده تطبیق هفت 

اسََّّت. آسََّّمان یا افلاکی که کرات ماه، عطارد، زهره، خورشََّّید، مریر، مشََّّتری و زحل در آن قرار دارند به  
 ( 54/ 5:  1403؛ مجلسی،  381/ 2:  1420اند. )فخر رازی، های اول تا هفتم معرفی شده ترتیب آسمان 

های برجسََّّته قرآن کریم، توانایی آن در تطابق با سََّّطوت مختلف دانش بشََّّری و  یکی از ویژگی
مَاوَاتُ« نمونه ای از این قابلیت هسََّّتند  یافتن معانی جدید در طول زمان اسََّّت. مفاهیمی مانند »السََّّم

ای از آن نمایان شَّده اسَّت. اگرچه اغلب مفسَّران این واژه که با پیشَّرفت علوم و دانش بشَّر، ابعاد تازه
شََّّناسََّّی،  هایی مانند کیهاناند، اما دانش معاصََّّر در زمینهگانه محدود کردههای هفترا به آسََّّمان

مثَّال، در  عنوانای برای بَّازنگری در این مفهوم فراهم کرده اسَََّّّت. بَّهفیزیَّو و علوم طبیعی، زمینَّه
مَاوَاتُ« به امور مختلف مرتبط شده است از جمله؛  تفاسیر معاصر، »السم

(، جو زمین )مکارم  7/289:  1417(، سََّّمت بالا )طباطبایی،  1/19:  1418ابر )فیض کاشََّّانی،  
(، مقام قرب و حضَّور الهی و محل تدبیر  4/12:  1995(، باران )طبرسَّی،  1/115:  1421شَّیرازی،  

(. همچنین در قرآن، السََّّمار را به معنای اجرام و کرات آسََّّمانی،  16/274:  1417عالم )طباطبایی،  
جایگاه اجرام آسََّّمانی، جهان هسََّّتی، آسََّّمان مشََّّهود در مقابل زمین، عالم معنا و ملکوت، مطلق  

مرحوم طَّالقَّانی 1انَّد.رار دارد( بَّه کَّار گرفتَّهعَّالم بَّالا و موجودات عُلوی )موجودی کَّه در سَََّّّمَّت بَّالا ق
آسَََّّّمان قرآنی که  سَََّّّیارات عطارد، زهره، مریر، مشَََّّّتری، زحل، اورانوت و ناتون را مصَََّّّادیق هفت

 (1/110:  1362نماید. )طالقانی،  مطابق با علوم جدیدند، معرفی می
 

 72َّ 73: 1396؛ حسینی،174و173:  1397عنوان نمونه رجوع شود به: مسترحمی، . به1



 1404، بهار و تابستان 37، شماره 19قرآن و علم، سال  332
 

 

همچنین برخی از عالمان دینی بدون اشََّّاره و تحلیل در خصََّّور نظریات مبتنی بر علوم جدید،  
توان گفت  آسََّّمان قرآنی را دریافت و فعلاه میتوان منظور از هفتروشََّّنی نمیاند که بهاظهار داشََّّته

آسَّمانی که مشَّهود انسَّان اسَّت، همان آسَّمان اول اسَّت و ما از شَّش آسَّمان دیگر خبری نداریم.  
؛  2/616:  1378؛ جوادی آملی،  369-17/370:  1417؛ طبَّاطبَّایی،  105:  1395)مصَََّّّبَّات یزدی،  

 (1/152:  1421مکارم شیرازی،  
محمَّد بَّاقر بهبودی بَّه ترتیَّب مریر، آسَََّّّتروییَّدهَّا، مشَََّّّتری، زحَّل، اورانوت، ناتون و پلوتون را 

هَّای اول )السَََّّّمَّارالَّدنیَّا(، دوم )مصَََّّّابی  و هَّای اول تَّا هفتم معرفی کرده و برای آسَََّّّمَّانآسَََّّّمَّان
هَّا و المنتهی( عنوانةذات الحبَّو(، و هفتم )سَََّّّدر   کواکَّب(، سَََّّّوم )مل اعلی(، چهَّارم )السَََّّّمَّار

عنوان آسََّّمان تلقی  نماید. درواقع او مدارات و سََّّیارات فوقانی زمین را بههای قرآنی مطرت میمعادل
کرده و زهره و عطارد را که مدارشَََّّّان زیر مدار زمین اسَََّّّت، آسَََّّّمان قلمداد نکرده اسَََّّّت )بهبودی،  

های نامربوط، مبتنی بر اصَََّّّلات و تکمیل دیدگاه مرحوم  نظریه جهان مربوط و جهان  .(224:  1395
های قرآنی برای هر  بار معادلاین نظریه برای نخستین  .(245َََّّّ 1395/200هبودی است )بهبودی،  ب

کند که مبتنی بر یو الگوی معتبر علمی )منظومه شَّمسَّی( با تحلیل  آسَّمان مطرت میکدام از هفت
آسَّمان به طور  گرفته اسَّت که در متن قرآن هر یو از هفتجدید اسَّت و بر اسَّات این فرضَّیه شَّکل

 مجزا و مستقل با عنوان مشخصی که مبتنی بر الگو و مصداق خارجی است، معرفی شده است.
تر آیَّات هَّای علمی مَّدرن همخوانی دارد، بلکَّه بَّاعَّث تبیین دقیقتنهَّا بَّا یَّافتَّهچنین برداشَََّّّتی نَّه

 تر رابطه انسان با نظام کیهانی گشوده است.های جدیدی را برای درک عمیققرآنی نیز شده و افق

نیز جایگَّاه   تنهَّا در متون قرآنی، بلکَّه در احادیث نبوی و روایات ائمَّه معصَََّّّومیناین مفهوم نه
مَاوَاتُ« اغلب به عوالم معنوی و غیرقابلویژه رؤیت اشَّاره دارد که در آنها  ای دارد. در این متون، »السَّم

فرشَََّّّتگان، عرش الهی و قلمروهای متعالی وجود دارند. روایات اسَََّّّلامی بر این نکته تأکید دارند که  
مَاوَاتُ« اسَّت و های مشَّهود میآنچه انسَّان از آسَّمان بیند، تنها بخشَّی کوچو از حقیقت کلی »السَّم

عنوان نمونه، در  پمیر نیسَّت. بهها وجود دارد که برای انسَّان عادی دسَّترسَّیمراتب بالاتری از آسَّمان
إلا کحلقة ملقاة بأرض   ینب الکرسَّ ج  یآمده اسَّت: »ما السَّماوات السَّبع ف  حدیثی از پیامبر اکرم

ها و زمین در برابر  کفضََّّل تلا الفلاة علی تلا الحلقة؛ آسََّّمان یفلاة، وفضََّّل العرش علی الکرسََّّ 
ای  کرسَّی همچون حلقه انگشَّتری اسَّت در وسَّط یو بیابان و کرسَّی در برابر عرش همچون حلقه

 .(525/  1تا:  « )راغب اصفهانی، بیاست در وسط یو بیابان.
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مراتبی  لایه و سلسلهتنها به عظمت مراتب عوالم الهی اشاره دارد، بلکه به ساختار لایهاین روایت نه
 کند.  جهان هستی نیز تأکید می

اوَاتُ« دارای دلالَّت در کنَّار جنبَّه  مََّ هَّای معنوی و فلسَََّّّفی نیز هسَََّّّت. در عرفَّان هَّای علمی، »السَََّّّم
های عرفا،  شََّّوند. بر اسََّّات آموزه ها نمادی از تعالی و نزدیکی به خداوند محسََّّوب می اسََّّلامی، آسََّّمان 

انسَّان مممن در مسَّیر سَّلوک معنوی خود باید از مراتب مختلف آسَّمان عبور کند تا به حقیقت نهایی برسَّد.  
ها را  تفصََّّیل از این سََّّفر معنوی سََّّخن گفته و هر یو از آسََّّمان عربی در کتاب »فتوحات مکیه« به ابن 

مَاوَاتُ« را فراتر از   نمایانگر یو مرحله از تکامل روحانی انسَّان دانسَّته اسَّت. این نگاه عرفانی، مفهوم »السَّم
 کند. تعالی انسان تبدیل می   ابعاد فیزیکی و علمی به یو استعاره معنوی برای رشد و 

مَاوَاتُ«، واژه »مطویات« نیز نقش مهمی در درک مفهوم آیه »والسَّماوات مطویات   علاوه بر »السَّم
شَََّّّدن  کند. این واژه از ریشَََّّّه »طوی« اسَََّّّت که در این عبارت قرآنی به معنای جمعبیمینه« ایفا می

ای فیزیکی از پایان جهان را تنها جنبهشَََّّّدن، نهها به اراده خداوند عزوجل اسَََّّّت. این جمعآسَََّّّمان
سَّوی مبد  خود، یعنی خداوند نیز اشاره دارد. این واژه در کند، بلکه به بازگشَّت همه چیز بهتوصَّیف می

دهی بَّه کیهَّان مرتبط  تفَّاسَََّّّیر مختلف مورد تحلیَّل قرار گرفتَّه و همواره بَّه قَّدرت مطلق الهی در نظم
 .شده است

مَاوَاتُ« و »مطویات« در آیه شََّّریفه  این پژوهش باهدف تحلیل دقیق وَمَا قَدَرُوا  تر مفهوم »السََّّم
هُ وَ  َُ بْنَا مَاوَاتُ مَطْوِياتٌ بِيمِينِهِ بَُ ِِ وَالسَََّ يامَ ِِ ََ الْ هُ يوْ ُُ هَ حَقََّ قَدْرِهِ وَالَْْرْضُ جَمِيعًا قَبْضََ تَعَالَى  اللََّ

ا يشْرِكُونَ  پردازد و با (، به بررسی این مفاهیم از سه منظر لغوی، تفسیری و تطبیقی می67:  )زمر  عَمََّ
بَّاز و دینَّامیکی )تعَّاملی بین الهیَّات،  ای و بَّا بهرهرشَََّّّتَّهرویکرد میَّان گیری از سََََّّّّاختَّار مفهومی 

چارچوب اصَّلی این تحقیق، بررسَّی تعامل سَّاختاری    معناشَّناسَّی و علوم طبیعی( ارائه شَّده اسَّت.
مثابه منبع معرفتی مسَََّّّتقل، دارای  ای که قرآن بهگونهنظر آیات قرآن اسَََّّّت؛ بهمیان علم و دین از م

های فلسَّفی ََََّّّّ کیهانی در توصَّیف نظم هسَّتی اسَّت و در برخی آیات، به سَّاختارهای علمی و مملفه
مَاوَاتُ مَطْوِياتٌ دهد. آیه طبیعی ارجاع می ای اسَّت که در آن، سَّاختار جهان در پایان  نمونه  وَالسَََّ

شَّود. این سَّاختار با سَّناریوهای علمی دربار   شَّکل فشَّرده و در قبضَّه قدرت الهی تصَّویر میخلقت به
تنهَّا  یَّا بَّازگشَََّّّت مَّاده، قَّابَّل مقَّایسَََّّّه اسَََّّّت. بنَّابراین، آیَّه نَّه  1پَّایَّان عَّالم همچون »انقبَّاض بزرگ«

 
1. Big Crunch 
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وگوی میَّان علم و دین فراهم آورد. در این  ای برای گفَّتتوانَّد زمینَّهموضَََّّّوعیَّت دینی دارد بلکَّه می
گیری از تفاسَّیر اسَّلامی و رویکردهای معناشَّناسَّی مدرن، دیدگاهی  راسَّتا، تلاش خواهد شَّد تا با بهره

جامع و نوین از این مفاهیم قرآنی ارائه شَََّّّود. بررسَََّّّی تطبیقی این مفاهیم با علوم طبیعی نیز به درک  
دهَّد کَّه چگونَّه  طور کلی، این پژوهش نشَََّّّان میبهتر پیونَّد میَّان دین و دانش کمَّو خواهَّد کرد. بَّه

توانند در سَّطوت مختلف علمی، معنوی و فلسَّفی مورد تحلیل و بررسَّی قرار گیرند و مفاهیم قرآنی می
 های جدیدی را برای مطالعات قرآنی باز کنند.افق

 های این پژوهش به شرت ذیل است: پرسش
کلمَّات »السَََّّّمَّاوات« و »مطویَّات« در عبَّارت »والسَََّّّمَّاوات مطویَّات بیمینَّه« از لحَّا  تحلیَّل  .  1

 لغوی، معنایی، و همنشینی از چه معانی برخوردار هستند؟
عبَّارت »والسَََّّّمَّاوات مطویَّات بیمینَّه« در تفَّاسَََّّّیر و روایَّات قرآنی چَّه معَّانی دارد و این معَّانی  .  2

 دهد؟  تأثیر قرار میچگونه فهم آیات قرآنی را تحت
هَّای معَّاصَََّّّر دانش توان مفهوم قرآنی »والسَََّّّمَّاوات مطویَّات بیمینَّه« را در یَّافتَّهچگونَّه می.  3

 شناسی تحلیل و تفسیر کرد؟هوافضا و کیهان

گیرد کَّه توسَََّّّط پژوهش حَّاضَََّّّر در چَّارچوب نظریَّه »تعَّامَّل سَََّّّازنَّده« بین علم و دین قرار می
ریزی شَّده اسَّت. در این مدل، علم و دین نه اندیشَّمندانی مانند »ایان باربور« و »جان هاپوود« طرت

شََّّناسََّّی( به غنای  های مشََّّترک )مانند کیهانتوانند در حوزهدر تقابلند و نه کاملاه مسََّّتقل، بلکه می
های  یکَّدیگر کمَّو کننَّد. همچنین این مقَّاله با الهَّام از الگوی»تأییَّد سَََّّّاختَّاری«، به بررسَََّّّی تقَّاطع

هَّای سَََّّّاختَّاری بین  پردازد؛ بَّدین معنَّا کَّه شَََّّّبَّاهَّتهَّای علمی میمعنَّادار بین مفَّاهیم قرآنی و مَّدل
ی بَّه1»مطویَّات« و »بیَّک کران « ای از عنوان نشَََّّّانَّه، بَّدون ادعَّای انطبَّاق کَّامَّل یَّا اسَََّّّتنبَّاط علَّ

 شود.هماهنگی معرفتی درنظر گرفته می

 
ای درباره پایان محتمل کیهان است که بر اسات آن پس از گسترش کنونی کیهان  ( نظریهBig Crunch. بیک کران  )1

رسد. بیک کران  دقیقاه عکس بیک بنک شدگی میکه از بیک بنک آغاز شده، در نهایت کیهان به حالت انقباضی و جمع
جای اینکه کیهان از یو نقطه کوچو شروع به گسترش کند پس از گسترش، همه چیز دوباره به همان نقطه  است: به

 (. 1997گودشتاین، شود )اولیه جمع می 
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 پیشینه پژوهش 
گرفتَّه در زمینَّه مفهوم »سَََّّّمَّار« در قرآن و ارتبَّاط آن بَّا هَّای علمی صَََّّّورتبر اسَََّّّات پژوهش

توجه، مقاله »معناشناسی توصیفی سماوات  شَّناختی معاصر، از جمله مطالعات قابلهای کیهاننظریه
( منتشََّّر شََّّده و به 1384در قرآن کریم« نوشََّّته دکتر جعفر نکونام اسََّّت که در مجله پژوهش دینی )

آسَّمان و بررسَّی ابعاد معنایی و مصَّداقی واژه »سَّمار« در قرآن پرداخته اسَّت. همچنین مقاله »هفت
( به چاپ رسََّّیده، به تحلیل تفسََّّیری و 1387زمین« اثر علیرضََّّا رضََّّائی که در مجله قرآن و علم )

در   پردازد. علاوه بر این، مقاله »اعجاز ادبی قرآنها و زمین میعلمی آیات مرتبط با سَََّّّاختار آسَََّّّمان
حکیمه حسَّینی و مریم نخعی که در نخسَّتین همایش ملی  بیمعناشَّناسَّی واژه سَّمار« نوشَّته دکتر بی

های ادبی و معناشََّّناختی این واژه در  ارائه شََّّد، بر جنبه  1395پژوهی در علوم اسََّّلامی در سََّّال واژه
 قرآن تمرکز دارد.

از سَََّّّوی دیگر، در حوزه مطَّالعَّات مربوط بَّه نظریَّه پَّایَّان جهَّان و ارتبَّاط آن بَّا آیَّات قرآن، آثَّاری 
( به بررسَّی مفاهیم  1387شَّناسَّی« نوشَّته سَّید عیسَّی مسَّترحمی )همچون کتاب »قرآن و کیهان

شَّناختی قرآن از جمله آغاز و پایان جهان پرداخته اسَّت. همچنین کتاب »آیات نجومی، قرآن و کیهان
هَّای علم نجوم  ( بَّه مطَّالعَّه تطبیقی آیَّات قرآن بَّا یَّافتَّه1391علم« اثر سَََّّّعَّداللَّه نصَََّّّیری قیَّداری )

تاش و پردازد. علاوه بر این، مقاله »پیدایش فضََّّا از نظر قرآن« نوشََّّته عبدالمجید طالبمعاصََّّر می
ط با  ( که در فصََّّلنامه مطالعات قرآنی منتشََّّر شََّّده، به تحلیل مفاهیم قرآنی مرتب1393جواد فروغی )

 گیری و تحول کیهان اختصار دارد.شکل
های ممکور، وجه تمایز و چارچوب نظری پژوهش حاضَّر بر این اسَّتوار اسَّت که با باوجود پژوهش

بَّا  گیری از روش بهره تحلیَّل محتوای تفسَََّّّیری و تطبیق مفهومی  تَّاریخی،  هَّای معنَّاشَََّّّنَّاسَََّّّی 
های اسَّتعاری، تمثیلی و شَّناسَّی مدرن، نشَّان دهد چگونه زبان قرآن )با ویژگیدسَّتاوردهای کیهان

( قادر اسَََّّّت حقایق فرازمانی را در قالب بیانی متناسَََّّّب بافهم بشَََّّّری عرضَََّّّه کند. در این  چندلایه
مراتبی از  مثابه سَّاختاری سَّلسَّلهعنوان یو مفهوم فیزیکی، بلکه بهچارچوب، »سَّماوات« نه صَّرفاه به

شَََّّّود و »مطویات« به منزله فرآیند بازگشَََّّّت و انسَََّّّجام  تحلیل می-از ملو تا ملکوت-  عوالم وجود
های علمی مانند »انقباض  به نظریهگردد. همچنین، باتوجههسََّّتی تحت اراده الهی تفسََّّیر مینهایی  

شََّّود،  شََّّناختی معاصََّّر شََّّناسََّّایی میهای کیهانبزرگ«، تقاطعی معنادار بین مفاهیم قرآنی و مدل
های متافیزیکی آیات تقلیل داده شَّود یا به تفسَّیر علمی محض فروکاسَّته گردد. این  بدون آنکه دلالت



 1404، بهار و تابستان 37، شماره 19قرآن و علم، سال  336
 

 

که هم شَََّّّامل ابعاد مادی  -  چارچوب، در نهایت، بر ظرفیت قرآن برای ارائه تصَََّّّویری جامع از جهان
عنوان منبعی برای تعامل سَََّّّازنده بین دین و علم ورزد و نقش آن را بهتأکید می-اسَََّّّت و هم معنوی

 سازد.برجسته می
 شناسی روش .1

ای و  رشَّته، از یو رویکرد میان«والسَّماوات مطویات بیمینه»  در این پژوهش برای تحلیل مفهوم
ای استفاده شده است. این رویکرد با تلفیق دانش زبانی، تفسیری، معنایی و علمی، بستری  چندمرحله

آورد. سَّاختار این روش بر اسَّات مراحل مختلفی  جامع برای بررسَّی دقیق این عبارت قرآنی فراهم می
 .کندتنظیم شده که هر کدام ابعاد متفاوتی از این مفهوم را روشن می

آوری  ای دینَّامیکی اسَََّّّت کَّه در مقَّابَّل رویکرد مکَّانیکی )جمعرشَََّّّتَّهرویکرد این پژوهش، میَّان
های مختلف( قرار دارد. در این پارادایم، تعامل بین الهیات، فلسََّّفه اسََّّلامی،  ها از رشََّّتهصََّّرف داده

طوری که  پمیرد، بهمند صَّورت میصَّورت دیالکتیکی و نظامشَّناسَّی بهمعناشَّناسَّی تاریخی و کیهان
بخشَّد. برای نمونه، مفهوم  ها و مفروضَّات حوزه دیگر را به چالش کشَّیده و غنا میهر حوزه، پرسَّش

عنوان چهارچوبی تفسَََّّّیری برای درک مفهوم »انقباض  »بازگشَََّّّت به مبد « در فلسَََّّّفه صَََّّّدرایی، به
شَََّّّنَّاختی، ابعَّاد جَّدیَّدی از عظمَّت آیَّه  هَّای کیهَّانشَََّّّود و در مقَّابَّل، دادهبزرگ« بَّه کَّار گرفتَّه می
 سازند.»مطویات« را آشکار می

 هاواژه ای تحلیل ریشه

پردازد.  می «السََّّماوات»و  «مطویات»اولین مرحله از این پژوهش به بررسََّّی ریشََّّه لغوی واژگان  
مَاوَاتُ« از »سَّما« )ت  و( گرفته شَّده اسَّت که در زبان عربی به معنای »بلندی،  -م-ریشَّه واژه »السَّم

این ریشَّه در متون عربی پیش از اسَّلام    .(3/98:  1979فارت،  )ابن رفعت و برافراشَّتگی« آمده اسَّت
و قرآن کریم برای اشَََّّّاره بَّه چیزهَّایی کَّه بَّالاتر از سَََّّّط  زمین قرار دارنَّد، مَّاننَّد آسَََّّّمَّان فیزیکی،  

مه طباطبایی، مقصََّّود،  واژه »سََّّما« همچنین دلالت  کاررفته اسََّّت.به های معنوی دارد و به نظر علاَّ
محسَّوت دارد   تر از عالم ملو وبینیم، نیسَّت؛ بلکه عالم ملکوت اسَّت که افقی عالیآسَّمانی که می

 .(17/187:  1374)طباطبایی،  
مَاوَاتُ« بهدر قرآن کریم، این واژه معمولاه به دهنده گسَّتردگی و  کاررفته که نشَّانصَّورت جمع »السَّم

ی( گرفته شَّده -و-از سَّویی دیگر، ریشَّه واژه »مطویات« از »طوی« )ط  ها اسَّت.چندگانگی آسَّمان
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:  1372کردن و تَّا کردن« آمَّده اسَََّّّت )قرشَََّّّی،  اسَََّّّت کَّه در زبَّان عربی بَّه معنَّای »پیچیَّدن، جمع
:  1430فارت،  های دیگر قرار بگیرد )ابنهای زیر قسََّّمتصََّّورتی که بعضََّّی قسََّّمتبه.  (4/257
3/429). 

رود. در کار میدر متون عربی، این واژه اغلب برای اشََّّاره به پایان یو فرایند یا انسََّّجام نهایی به 
نیز  (  104قرآن کریم، این ریشََّّه در عباراتی مانند »یوم نطوی السََّّمار کطی السََّّجل للکتب« )انبیا:  

 ها به فرمان الهی است.شدن آسماندهنده مفهوم جمعشود که نشانمشاهده می
این واژگان از لحا  معنایی و اسََّّتفاده در متون قرآنی، تفاسََّّیر و روایات نقش به سََّّزایی را اعمال 

مَاوَاتُ« در قرآن کریم نقشی محوری  می کنند که تبیین نظام کیهانی یکی از این موارد است. واژه »السم
مشََّّاهده اشََّّاره دارد،  های قابلتنها به آسََّّماندر توصََّّیف نظم دقیق جهان هسََّّتی دارد. این واژه نه

کنَّد. یکی دیگر از موارد مهم در  بلکَّه ارتبَّاطی معنوی و متَّافیزیکی میَّان انسََََّّّّان و خَّالق برقرار می
مَاوَاتُ« در تفاسَّیر علمی معاصَّر، مانند   کاربرد این واژه پیوند علم و ایمان اسَّت. مفاهیم مرتبط با »السَّم

های  های علمی و آموزهماهنگی میان یافتهدهنده هها و سَّاختار کیهان، نشَّانارتباط آن با کهکشَّان
 قرآنی است.

ابن از عرفَّا از جملَّه  از هفَّتبرخی  اسََََّّّّت: عربی مراد  بیَّان کرده  قرآن را چنین  آسَََّّّمَّان در 
آسَّمان، اشَّاره به عالم روحانیات دارد که اولین آن عالم ملکوت ارضَّیه اسَّت و قوای نفسَّانیه و »هفت

جن و دومین آن عالم نفس اسَّت و سَّوم عالم قلب و چهارم عالم عقل و پنجم عالم سَّرَّ و شَّشَّم عالم 
فرمَّایَّد: من بر  بَّه همین مطلَّب اشَََّّّاره دارد، آنجَّا کَّه می  روت و هفتم عَّالم خفَّار و امیرالمومنین

گاهراه  .(1/25:  1422عربی،  )ابن  های زمین هستم.«تر از راههای آسمان آ
ت  موضوع اکثر آیات ترکیبی که لفظ سمار و صیغه جمع آن را در تعبیرات خََّّود جای داده، وحدانیَّ

گاهی خالق هستی از غیب می  باشد.و عظمت خداوند در آفرینش و آ
ران گویند: برای کافران عمل صالحی بالا نمی رود و گفته شده کََّّه بهشت در آسمان بعضی مفسَّ

شَّود تا وارد بهشَّت گردند و یا  اسَّت، پس منظور این اسَّت که به کافران اذن عروج به آسَّمان داده نمی
رونَّد و یَّا بر آنَّان برکَّت فرود گفتَّه شَََّّّده کَّه اروات کَّافران آنگَّاه کَّه بمیرنَّد، مَّاننَّد اروات مممنَّان بَّالا نمی

 .(7/207َّ206:  1364شوند )قرطبی،  آید و یاری نمینمی
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ات  بیمینه« و مشتقات آن در قرآن کریم  کاربرد . 1 یَّ مَاوَاتُ مَطْو   »والسَّ

کند، بررسَّی آن در تر آیات و کلمات قرآن کریم کمو مییکی از موضَّوعاتی که به شَّناخت دقیق
ای به شََّّناخت بهتر آسََّّمان و خالق  آیات نزدیو و همسََّّو و مشََّّابه اسََّّت. آیات ذیل هر کدام از زاویه

 کند.یکتا و قدرتمند آن اشاره می
 مفهوم مستند قرآنی  ردیف 

1 
ی  رْضَ ف 

َ
مَاوَات  وَاأْ ی خَلَقَ السََّ م 

هُوَ الََّ
یامٍ )حدید: 

َ
ة   

تََّ  (4س 
 اشاره به خالقیت و قدرت خداوند عزوجل

2 

رْض  
َ
ا فی اأ می خَلَقَ لَکُم مَّ هُوَ الم

اهُنم  مار فَسَوَّ لَی السم ا ثُمم اسْتَوَی إ  جَمیعه
کُلِّ شَیرٍ عَلیم   سَبْعَ سَماواتٍ وَ هُوَ ب 

  ( 29)بقره: 

گانه آسمان اشاره دارد و اغلب در های هفت مراتب یا لایهبه
شود که به ساختار کیهانی یا عظمت خداوند در  آیاتی ذکر می 

 .اندخلق نظام هستی پرداخته

3 
یا  مُ وَل  خ  تم

َ
ه   

 غَیرَ اللم
َ
ر   قُلْ   ماوات   فاط   السم

رْض    وَ 
َ
 ( 14:  انعام )  اأْ

 اشاره به امر خلقت به واسطه شکافتن

4 

ا  یعه رْضُ جَم 
َ
ه  وَاأْ هَ حَقََّ قَدْر  وَمَا قَدَرُوا اللََّ

مَاوَاتُ  یامَة  وَالسََّ قَبْضَتُهُ یوْمَ الْق 
ا   ه  سُبْحَانَهُ وَتَعَالَی عَمََّ ین  یم   ب 

یات  مَطْو 
 ( 67یشْر کُونَ )زمر: 

تصویری باشکوه از قدرت خداوند در احاطه بر کل هستی ارائه  
ها شدن آسمانتنها به پایان آفرینش و جمعدهد. این آیه نهمی

مراتبی و بازگشت نهایی تمام  اشاره دارد، بلکه نظام سلسله
 دهد. سوی خالق را نشان میموجودات به

5 
  َّ

ل  ج  مَارَ کَطَی الس َّ ی السََّ یوْمَ نَطْو 
ا   یدُهُ وَعْده لَ خَلْقٍ نُع  وََّ

َ
نَا  

ْ
لْکُتُب  کَمَا بَدَ  ل 

ینَ )انبیا:  ل  ا فَاع  ا کُنََّ نََّ  ( 104عَلَینَا إ 

این ترکیب بیانگر یو مقطع زمانی خار است که در آن  
ها مانند طوماری پیچیده رسد و آسمانجهان به پایان خود می

های تصویری و فیزیکی بازگشت شوند. این کاربرد به جنبهمی
جهان به حالت اولیه تأکید دارد و معمولاه در آیاتی ظاهر 

 .کنندشود که به رخدادهای قیامتی اشاره می می

 . تحلیل هم سویی واژگان و ارتباط آیه با آیات قبل و بعد 2

مَاوَاتُ« به دلیل حالت جمع آن، مفهوم گسَّتردگی و تنوع آسَّمان  دهد. این واژه ها را نشَّان می واژه »السَّم
«  در قرآن کریم به  مَاوَات  بْعَ السَّم « و »السَّم مَاوَات  ر  السَّم «، »فَاط  رْض 

َ
مَاوَاتُ وَاأْ طور مکرر در ترکیباتی مانند »السَّم

اوَاتُ  بَّه  مََّ کَّاررفتَّه اسَََّّّت کَّه هر یَّو از این ترکیبَّات دلالَّت معنَّایی خَّاصَََّّّی دارنَّد. برای مثَّال ترکیَّب »السَََّّّم
« بر هماهنگی میان آسمان  رْض 

َ
 . ها و زمین و تسلط الهی بر کل جهان اشاره دارد وَاأْ
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مَاوَاتُ« از منظر لغوی در قرآن به دو معنا به  های فیزیکی  ( آسََّّمان1کاررفته اسََّّت: مفهوم »السََّّم
ها و زمین را در شَََّّّش روز آفریَََّّّد  ها که به نظر علامه: خَََّّّدا آسمانهای جوی و کهکشانشامل لایه

اند  که اهل لغت گفتهطوریزمین قرار دارد. به یتََّّا طبقََّّاتی از موجودات جسََّّمانی باشََّّد که بر بالا
سر ما قرار گرفته باشد، و معلوم است که بالا و  یهر چیزی اسَّت که بر بالا  یکلمه»سَََََّّّّّمار« به معنا

اند از طبقاتی از خلق جسََّّمانی و مشََّّهود که بر  پایین دو امر نسََّّبی هسََّّتند پس »السََّّماوات« عبارت
بالای کره زمین واقع شَّده و بر آن احاطه دارند، اما نسَّبت به بالای آسَّمان دنیا در کلام خدای تعالی  

ا« )ملو بَاقه مَاوَاتٍ ط  بْعَ سَََّّ (تأکید  3:  چیزی که از وضََّّع آن خبر دهد نیامده اسََّّت. آیه شََّّریفه »سَََّّ
بَْ   ها هفت طبقه روی هم اسَََّّّت و آیه شَََّّّریفه  فرماید که آسَََّّّمانمی هُ بَََ لَمْ تَرَوْا كَيفَ خَلَقَ اللََّ

َ
أ

 (223/  10:  1374( نیز به همین نکته اشاره دارد )طباطبایی،  15:  )نوت  بَمَاوَاتٍ طِبَاقًا
این گسََّّتردگی معنایی  ها برای انسََّّان محدود اسََّّت. ( عوالم متافیزیکی و معنوی که درک آن2
توان به که در این زمینه می پمیری زبان قرآن در ارائه مفاهیم عمیق الهیاتی اسَّتدهنده انعطافنشَّان

 آیات زیر اشاره نمود.
 ِذِير َُ عْلَمُونَ كَيفَ  َُ نْ يرْبِلَ عَلَيكُمْ حَاصِبًا فَسَ

َ
مَاءِ أ مْ مَنْ فِى السََّ ُُ مِنْ

َ
َْ أ َ

 (  17:  )ملو أ
  َْمَاءِ وَاَ يدْخُلُونَ ال ُُ السَََّ بْوَا

َ
مْ أ َُ ُُ لَ ََُّ ََ ا اَ تُ ََ كْبَرُوا عَنْ َُ بُوا بِآياتِنَا وَابَْ ذِينَ كَذََّ ى  إِنََّ الََّ ََُّ َِ حَ نََّ

ْ زِی الْمُْ رِمِينَ  َُ  (40:  )اعراف  يلِجَ الَْ مَلُ فِى بَمَِّ الْخِياطِ وَكَذَلِكَ 
کاررفته اسََّّت. این بخشََّّی بهکردن و نظماز سََّّویی دیگر، واژه »مطویات« در قرآن به معنای جمع

صََّّورت نمادین یا  ها بهشََّّود، جایی که آسََّّمانواژه معمولاه در زمینه قیامت و پایان جهان اسََّّتفاده می
دهنده فرایندی اسََّّت که طی آن نظام کیهانی  شََّّوند. در این زمینه، »مطویات« نشََّّانواقعی جمع می

 گردد.کند و به مبد  خود بازمیبه اراده الهی تغییر می

 . روابط همنشینی و جانشینی 3

در متن قرآن تحلیل شََّّده اسََّّت.  «و »السََّّماوات در این مرحله، روابط معنایی واژگان »مطویات«
واژگان و کاربردهای معنایی آنها مبتنی بر ترکیبات قرآنی در   این تحلیل شَّامل بررسَّی روابط همنشینی

مَاوَاتُ« در قرآن  .های سَّیاقی اسَّتآیات مرتبط با تمرکز بر قرائن مفهومی در بسَّتر بررسَّی واژه »السَّم
کاررفته اسَََّّّت که هر یو از این ترکیبات معنا و طور مکرر در ترکیب با دیگر مفاهیم کلیدی بهکریم به
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«  ترین همنشََّّینیکنند. یکی از رایجزمینه خاصََّّی را برجسََّّته می رْض 
َ
مَاوَاتُ وَاأْ های این واژه، »السََّّم

ها و زمین در نظام کیهانی الهی  اسَََّّّت که بیش از صَََّّّد بار در قرآن آمده و بیانگر پیوند میان آسَََّّّمان
اسََّّت. این ترکیب معمولاه به هماهنگی و انسََّّجام میان این دو بخش از جهان هسََّّتی اشََّّاره دارد و 

سَّوره حدید:   4اغلب در آیاتی اسَّتفاده شَّده اسَّت که به خالقیت و قدرت خداوند تأکید دارند، مانند آیه 
 ٍَ ا يَّ

َ
ِِ أ َُّ مَاوَاتِ وَالَْْرْضَ فِى بِ ذِی خَلَقَ السَّ  .هُوَ الَّ

« اسَََّّّت کَّه دلالَّت بر خَّالقیَّت و ابتکَّار خَّداونَّد در  اوَات  مََّ ر  السَََّّّم یکی دیگر از ترکیبَّات مهم، »فََّاط 
شَََّّّود، مَّاننَّد  ویژه در آیَّاتی کَّه بر یکتَّایی خَّداونَّد تَّأکیَّد میهَّا دارد. این ترکیَّب بَّهآفرینش آسَََّّّمَّان

کند،  ها را روشََّّن میسََّّوره فاطر، برجسََّّته شََّّده اسََّّت. ترکیب دیگری که معنا و مرتبت آسََّّمان1آیه
« اسََّّت. این ترکیب که در آیات متعددی از جمله آیه  مَاوَات  بْعَ السََّّم کاررفته، به سََّّوره بقره به  29»السََّّم

شَّود که به سَّاختار کیهانی یا  گانه آسَّمان اشَّاره دارد و اغلب در آیاتی ذکر میهای هفتمراتب یا لایه
 اند.عظمت خداوند در خلق نظام هستی پرداخته

« آمده  رْض 
َ
مَاوَات  وَاأْ مَاوَاتُ« گاهی در ترکیب با صَّفات الهی مانند »رَبا السَّم همچنین، واژه »السَّم

ها و زمین اسََّّت و بر ارتباط عمیق  دهنده مالکیت مطلق خداوند بر آسََّّماناسََّّت. این ترکیب نشََّّان
مند بودن  سوره سجده، این ترکیب بیانگر سلطه الهی و نظام 3میان خالق و مخلوق تأکید دارد. در آیه 

مَاوَاتِ خلقت اسَّت. افزون بر این، ترکیباتی مانند   َِ السََّ ينَ ها با  ( که به زینت آسَّمان6:  )صَّافات  زِ
 ها است.دهنده زیبایی و نظم الهی در خلق آسمانستارگان اشاره دارد، نشان

رود کَّه بَّه کَّار میهَّایی بَّهواژه »مطویَّات« بَّه دلیَّل مَّاهیَّت معنَّایی خَّار خود، معمولاه در زمینَّه
های این  سَّوی خداوند و پایان نظام کیهانی اشَّاره دارند. یکی از بارزترین همنشَّینیقیامت، بازگشَّت به

یمینه« اسَََّّّت که به اراده مطلق الهی در جمع ها دلالت دارد. این ترکیب در آیه کردن آسَََّّّمانواژه، »ب 
اتٌ بيمينه مَاوَاتُ مَطْوِيَّ کاررفته و تصَّویر روشَّنی از تسَّلط خداوند بر جهان ارائه  ( به67  :)زمر والسََّ

کند که تمامی تغییرات و تحولات کیهانی تنها به فرمان الهی صورت  دهد. این همنشینی تأکید میمی
 .دگمار پایان خداوند را به نمایش میگیرد و قدرت بیمی

طْوِی واژه »مطویات« همچنین در آیات دیگری که به فرایند پایان جهان اشاره دارند، مانند   َُ  ََ يَوْ
مَاءَ  (، در ترکیب با »یَوْمَ« )روز( اسََّّتفاده شََّّده اسََّّت. این ترکیب بیانگر یو مقطع  104  :)انبیا  السَََّ

شَّوند.  ها مانند طوماری پیچیده میرسَّد و آسَّمانزمانی خار اسَّت که در آن جهان به پایان خود می
های تصَّویری و فیزیکی بازگشَّت جهان به حالت اولیه تأکید دارد و معمولاه در آیاتی  این کاربرد به جنبه

 کنند.شود که به رخدادهای قیامتی اشاره میظاهر می
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مَاوَاتُ« اسَّت، همانهای قابلاز دیگر همنشَّینی گونه که در توجه »مطویات«، ترکیب آن با »السَّم
یمینه« مشَّاهده می  ب 

ات  یم مَاوَاتُ مَطْو  دهنده فرآیندی اسَّت که در آن شَّود. این ترکیب نشَّانآیه »والسَّم
کنند، و بیانگر مفهوم انسَّجام نهایی نظام کیهانی  ها به یو نقطه متمرکز و بازگشَّت میتمامی آسَّمان

تنها به پایان فیزیکی جهان اشَّاره دارد، بلکه در تفاسَّیر عرفانی، به اتحاد معنوی و اسَّت. این کاربرد نه
ها، چه از منظر لغوی و چه از دیدگاه  این همنشَّینی .بازگشَّت همه چیز به مبد  الهی تعبیر شَّده اسَّت

مَاوَاتُ« و »مطویات« اسَّت، به این صَّورت که این  های »السَّم دهنده غنای معنایی واژهتفسَّیری، نشَّان
کنند  تری نسَّبت به معنای جداگانه آنها ایجاد میتر و غنیتر، عمیقمعنای گسَّتردهدو واژه در کنار هم

 ها در تبیین مفاهیم عمیق قرآنی است.و اهمیت آن
مَاوَاتُ مَطْو    ب  یاز سََّّوی دیگر، آیه »وَالسََََّّّ

« با آیات دیگر قرآن اولاه در زمینه قدرت و تسََّّلط یم  یات  ه  ن 
خداوند، ثانیاه نظم و آفرینش کائنات و ثالثاه نقش خداوند در روز قیامت ارتباط جانشینی و قرابت معنایی  

جای هم قرار  توانند بهقدر به هم نزدیو هسَّتند که میدارد. به این معنا که این آیات از نظر معنایی آن
گیرند و همچنان پیام اصَّلی آیه را منتقل کنند زیرا هر کدام اشَّاراتی قوی دارند بر وجود خالقی مقتدر  

کنَّد و نیز خلَّل و ایرادی در سَََّّّلطنَّت، جمَّال و جلال الهی او و حکیم کَّه کَّاری عبَّث و بیهوده نمی
یل قرائن مفهومی و سَّیاق محتوایی قابل ارائه اسَّت؛ به درک  متصَّور نیسَّت. این روابط که در بسَّتر تحل

 نماید.کند و مفهوم آفرینش و نظم را نیز تقویت میتر از عظمت و قدرت الهی کمو میعمیق
مَاوَاتُ مَطْو   الف( قدرت الهی:  ب  یبرای بررسََّّی روابط جانشََّّینی آیه »وَالسََََّّّ

« )زمر/یم  یات  ه  ( با 67ن 
هَّای معنَّایی و مفهومی آن بَّا دیگر آیَّات قرآن اشَََّّّاره کرد. آیَّه  توان بَّه شَََّّّبَّاهَّتدیگر آیَّات قرآن، می

ها در تسَّلط او هسَّتند.  دهد که تمام آسَّمانها اشَّاره دارد و نشَّان میممکور به قدرت خداوند بر آسَّمان
 این مفهوم در آیات دیگر قرآن با شواهد متعددی نمایش داده شده است:

ىءٍ قَدِيرٌ (:  189عمران )آیه سَّوره آل َََ هُ عَلَى كُلَِّ  مَاوَاتِ وَالَْْرْضِ وَاللََّ هِ مُلْكُ السَََّ در این   وَلِلََّ
 ها و زمین اشاره شده است.آیه نیز به مالکیت و قدرت خدا بر آسمان

ا فِى (:  255سَََّّّوره بقره )آیَّه   هُ مََ ٌَ لََ وْ َُ ٌِ وَاَ  نََ ذُهُ بََِ خَُ
ْ
ُ َُ اَ تََ يو َِ هَ إِاَّ هُوَ الْنَى الْ هُ اَ إِلََ اللََّ

مَاوَاتِ وَمَا فِى الَْْرْضِ   کشد.  . این آیه تسلط خدا بر تمام کائنات را به تصویر میالسَّ
مَاوَاتُ مَطْوِياتٌ بِيمِينِهِ آیه  ها:ب( نظم و انضببب اف آفرینس آسبببما  ََََّ به معنای نظم و  وَالس

کنند. قرآن،  ها و اشََّّاره دارد که کرات آسََّّمانی در مدار معینی حرکت میانضََّّباط در آفرینش آسََّّمان
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کند که درباره آن بیندیشَّند تا به ها سَّفارش میآفرینش را تشَّری  کرده و به انسَّاننظم حاکم بر جهان
ات زبردسَّت آن پی ببرند و در این راسَّتا، گاه از فرودآمدن باران و رویش گیاهان یاد می کند و گاهی  طرَّ

های آفرینش موجودات و از جمله  گوید. زمانی شََّّگفتیها و دریاها سََّّخن میاز عظمت آسََّّمان، کوه
های هسََّّتی و دهد و در بسََّّیاری از مواقع نیز آمد و شََّّد شََّّب و روز، فراوانی پدیدهانسََّّان را تمکر می

آور کند و انسََّّان را به تفکر در نظم شََّّگفتهای الهی را در لا به لای آیات بیان میشََّّماری نعمتبی
لِ وَ إِنَّ فِى خَلْقِ  فرمَّایَّد:  عنوان نمونَّه میدارد. بَّهآن وامی يَْ ُِ اِ اللَّ وَ الَْْرْضِ وَ اخْ اواتِ  مَ السَََّ

 ُِ لْبا َارِ لآياتٍ لُِْولِى الَْْ ها و زمین و آمد و شَََّّّد و ( همانا در آفرینش آسَََّّّمان190:  عمران)آل  النَّ
 هایی برای خردمندان است.شب و روز، نشانه

 شود که قابل بررسی است:های دیگر نیز دیده میهمچنین مفهوم نظم در سوره
ن تَزُواَ (:  41  سَََّّّوره فاطر )آیه

َ
مَاوَاتِ وَالَْْرْضَ أ كُ السَََّ هَ يمْسََِ . در این آیه نیز نظم و  إِنَّ اللَّ

توانَّایی خَّداونَّد در نگهَّداری کَّائنَّات بیَّان شَََّّّده اسَََّّّت و بَّه قَّانون گرانش جهَّانی و تعَّادل نیروهَّا در  
کیهان اشاره دارد. نیروی گرانش که توسط نیوتن و اینشتین توصیف شد، همان عاملی است که اجرام  

کند.  دارد و از فروپاشَّی یا گسَّیختگی سَّاختار کیهان جلوگیری میآسَّمانی را در مدارهای خود نگه می
دهنده  ( این »نگهداری« دقیقاه مطابق با مفهوم »یمسَََّّّا« اسَََّّّت که نشَََّّّان33:  1988)هاوکینک،  

 قیات کیهان است.  ای، کهکشانی و حتی در مهای ستارهحفظ تعادل دینامیکی در سامانه
ا مِنْ فُرُوٍ  (:  6سَّوره ق )آیه  ََ اهَا وَمَا لَ مْ كَيفَ بَنَينَاهَا وَزَينََّ َُ مَاءِ فَوْقَ فَلَمْ ينْظُرُوا إِلَى السَََّ

َ
. این آیه أ

به سَّاختار یکاارچه و بدون شَّکاف )فاقد فُرُوج( آسَّمان اشَّاره دارد که با مفهوم »سَّط  فیزیکی پیوسَّته« در  
تواند به »تخت بودن فضََّّازمان« در مقیات کیهانی  شََّّناسََّّی همخوانی دارد. از نظر علمی، این می کیهان 

ای جو زمین اشَّاره کند که همچون سَّقفی محافظ  شَّناسَّی( یا به سَّاختار لایه )طبق مدل اسَّتاندارد کیهان 
های  ها و پدیده ( همچنین »تزیین آسَّمان« به وجود سَّتارگان، کهکشَّان 6:  1999کند. )پیکاک،  عمل می 

 دهند. ها اشاره دارد که زیبایی و نظم کیهانی را نشان می نجومی مانند سحابی 
مَاوَاتُ مَطْوِياتٌ بِيمِينِهِ آیه  ج( نقس خداوند در روز قیامت:   تواند به صحنه همچنین می  وَالسََّ

 قیامت و قدرت خداوند در آن روز اشاره داشته باشد.
رُوا  گوید:  (: که سَّجده واجب نیز هسَّت می7سَّوره سَّجده )آیه  ذِينَ إِذَا ذُكِّ مَا يؤْمِنُ بِآياتِنَا الَّ َُّ إِ

كْبِرُونَ  َُ مْ وَهُمْ اَ يسَْ َِ بِّ نُوا بِنَمْدِ رَ بَّ دًا وَبََ وا بَُ َّ ا خَرُّ ََ . این آیه به تسََّّلیم در برابر حق و عظمت  بِ
 ویژه در روز قیامت اشاره دارد.خداوند، به
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مَاوَات   بررسی اقوال لغویون و دیدگاه های مفسران در معناشناسی واژه »والسَّ
 مطویات بیمینه« 

کنَّد، و این امر در آیَّه  قرآن کریم اغلَّب از زبَّان اسَََّّّتعَّاری برای بیَّان مفَّاهیم عمیق اسَََّّّتفَّاده می
شَََّّّدن  تنها به جمعخورد. زبان اسَََّّّتعاری این آیه نه»والسَََّّّماوات مطویات بیمینه« نیز به چشَََّّّم می

ها اشَّاره دارد، بلکه در تفاسَّیر عرفانی نیز به بازگشَّت کثرت به وحدت و اتحاد جهان با  فیزیکی آسَّمان
 مبد  الهی تعبیر شده است.

 دیدگاه اول: تجلی جلال و عظمت الهی 

ماواتُ مَطْو   طبرسَّی در جوامع الجامع واژه  ب  ی»وَ اَلسَّم
ه  یم  یات  ه تنها  یکند که آگونه تبیین می« را اینن 

گر و واژ   یز دیاندن جلال و شَََّّّکوه و عظمت مقام خداوند اسَََّّّت نه چیمنظور مجسَََّّّم کردن و نمابه
دن اسََّّت که ضََّّد نشََّّر و پراکندن اسََّّت همچنان که  یچیاز ماد : طی به معنای در هم پ  «ات  ی»مَطْو  

 ه فرموده است: ین آیخداوند در ا
 ا ا كُنَََّ َََُّ ا إِ دًا عَلَينََ دُهُ وَعَْ عِيَ ُُ نَ خَلْقٍ  وََّ

َ
ا أ ََُ دَأْ ا بََ اِ كَمََ َُُ لَِّ لِلْكُ ِ َ َّ اءَ كَطَى السََِ مََ طْوِی السََََّ َُ  ََ يوْ

از منَََّّّاظر قیامَََّّّت و زوال حیَََّّّات دنیَََّّّایی اشَََّّّاره دارد و ای  ( آیه به منظَََّّّره104:  )انبیار فَاعِلِينَ 
های  پیچیم، همان گونه که طومار نامه ها، نوشَّتهمیگوید: روزی فرا می رسَّد که آسَّمان را در هم می

 (5/397:  1377پیچد. )طبرسی،  فراوان درون خود را درهم می
گوید: »گفته شََّّده سََّّجلَّ سََّّنگی اسََّّت که در قدیم بر آن  راغب اصََّّفهانی درباره لفظ سََّّجلَّ می

نوشَّتند، پس به هرچیزی که بتوان روی آن نوشَّت سَّجلَّ گفته میشَّود.« خداوند متعال فرموده:  می
لْکُتُب  یعنی مثل پیچیدن آنچه که درآن چیزی نوشََّّته شََّّده باشََّّد تا محفو  بماند.«    ی»کَطَ   ل 

َّ
ل  ج  السََّّ َّ

(. باید توجه داشَََّّّت که مقصَََّّّود اصَََّّّلی تشَََّّّبیه در این آیه، فقط بیان  398  تا،)راغب اصَََّّّفهانی، بی
برچیدن بسَّاط   وضَّعیت روز قیامت نیسَّت؛ بلکه هدف اصَّلی تبیین عظمت و قدرت خالق اسَّت زیرا

 آسمان با آن عظمت را بسان بستن طوماری برشمرده است.
کنَّد: فیزیکی و اسَََّّّتعَّاری. او معتقَّد اسَََّّّت کَّه ن واژه را از دو منظر بررسَََّّّی می مفسَََّّّری دیگر ای   

مَاوَاتُ« نه  های آسَََّّّمان فیزیکی، بلکه به عوالم معنوی و ماورائی نیز دلالت دارد و این تنها به لایه »السَََّّّم
دانَّد کَّه فراتر از مفهوم را در بسَََّّّتر بلاغَّت قرآنی قرار داده و آن را نمَّادی از تعَّالی و عظمَّت خَّداونَّد می 
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توان به فرمایش امام  در همین زمینه می (.  142/ 4:  1407های بشََّّری اسََّّت )زمخشََّّری،  محدودیت 
ابِهِ وَ ما  فرمایند:  اشََّّاره نمود که می  صََّّادق  َُ فُ وَ قَدْ قَانَ فِى كِ فُ وَ كَيْفَ يُوصَََ هَ اَ يُوصَََ إِنَ اللَّ

  َ عْظَمَ مِنْ ذَلَِ
َ
انَ أ دَرٍ إِاَّ كََ ََِ فُ بِ دْرِهِ فََ  يُوصَََ دَرُوا اللَهَ حَقَّ قََ ؛ ذات خَّداونَّد متعَّال قَّابَّل توصَََّّّیف  قََ

ذات خدا با هی  حد    وَ ما قَدَرُوا اللهَ حَقَّ قَدْرِه نیسَّت و چگونه به وصَّف آید با آنکه خود در قرآنش گوید:  
 (  103/ 1:  1407شود مگر آنکه خدا والاتر و بزرگتر از آن است. )کلینی،  و تعریفی مقایسه نمی 

 دیدگاه دوم: دلالت بر مراتب معنوی و روحانی هستی 

مَاوَاتُ« توجه علامه طباطبایی در تفسََّّیر»المیزان« به جنبه های فلسََّّفی و متافیزیکی واژه »السََّّم
هَّای فیزیکی، دلالَّت بر مراتَّب معنوی و کنَّد. او معتقَّد اسَََّّّت کَّه این واژه علاوه بر اشَََّّّاره بَّه لایَّهمی

 شوند.بندی میروحانی هستی دارد. این مراتب معمولا به »سماوات« و »ارض« تقسیم
مْرَ   سوره ی سجده به تناسب معنای سمار با این مفهوم اشاره دارند؛ 5علامه ذیل آیه ی  رُ الَْْ يدَبَِّ

ونَ  ا تَعُدَُّ ٍِ مِمََّ نَ لْفَ بََ
َ
دَارُهُ أ ِْ ٍَ كَانَ مِ مََّ يعْرُُ  إِلَيهِ فِى يوْ ُُ مَاءِ إِلَى الَْْرْضِ  )خداوند( امور  »؛ مِنَ السَََّ

کند؛ سَّاس در روزی که مقدار آن هزار سَّال از سَّالهایی  سَّوی زمین تدبیر میاین جهان را از آسَّمان به
عْرُجُ  ی)ثُمم   ( جمله5:  یابد(.« )سََّّجدهرود )و دنیا پایان میشََّّمرید بسََّّوی او بالا میاسََّّت که شََّّما می

لَ  ( اشَّعار اسَّت به ایإ  شَّود، نه نکه مراد از سَّمار مقام قربی اسَّت که زمام همه امور بدانجا منتهی مییه 
بلا فرمود:  نکه قیای از نواحی عالم جسََّّمانی اسََّّت، برای اهیا ناحیآسََّّمان که به معنای جهت بالا و 

شود  کند، پس معلوم میسوی او عروج مین آن گاه فرمود: ساس بهیکند از آسمان تا زمر امر مییتدب
ر سََّّمار  یر از علوی که به تعبیه غیقی اسََّّت که از آن نازل شََّّده، و در آیسََّّوی او از همان طر عروج به
امده پس قهرا نزول از سََّّمار  یگری نیز دیر کرده و نزول و عروج چینی که از آن به ارض تعبییآمده و پا

ر امر از آن مقام صَّادر  یفهماند که مراد از سَّمار، مقام حضَّور اسَّت، که تدبسَّوی خدا را میو عروج به
 .(16/370َّ371  :1412شود )طباطبائی،  می

مَاوَاتُ« به  و ائمه معصََّّومین  در احادیث پیامبر اکرم طور مکرر به کار رفته و  نیز واژه »السََّّم
در نهج   مانند حدیثی از حضََّّرت علی معمولاه به عوالم معنوی و مراتب بالای هسََّّتی اشََّّاره دارد.

هِ فرمایند: »البلاغه که می ُِ كَ ِِ طْوَاراً مِنْ مََ 
َ
هُنَّ أ مَوَاتِ الْعَُ  فَمَأََ قَ مَا بَينَ السََّ َُ مَّ فَ ؛ یعنی سَّاس  ُُ

ها را از اقسَّام فرشَّتگان پر کرد.«  های برافراشَّته را از هم گشَّود و میان آنخداوند سَّبحان، آسَّمان
 .(34:  1379)دشتی،  
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ى إاَّ فرمایند: »که می همچنین حدیثی از پیامبر اکرم  ََِ بُْ  فى الكُرْب َََّ ماواتُ الس َََّ ما الس
ٍِ مُلِْاةٍ فى أرضٍ فَ ةٍ  َِ های  دهد که آسَّمان(. این احادیث نشَّان می8/154:  1407« )کلینی،  كنَلْ

گانه در برابر عرش الهی ناچیز هسَََّّّتنَّد، و عظمَّت الهی فراتر از هر توصَََّّّیفی اسَََّّّت. این بیَّان  هفَّت
 نمادی از قدرت و تسلط خداوند بر کل جهان هستی است.

 دیدگاه سوم: تاکید بر پایان نظام کیهانی و آغاز روز قیامت 

هَّای عظیم اشَََّّّاره دارد کَّه در روز قیَّامَّت و  برخی معتقَّدنَّد این عبَّارت قرآنی بَّه نوعی تحول و دگرگونی 
 اند از جمله: دهد. مفسران مختلفی این آیات را به پایان جهان و آغاز روز قیامت تفسیر کرده پایان دنیا رخ می 

کنَّد: »و ارج نگَّماردنَّد بر خَّدا حق ارجش، و  طبرسَََّّّی در مجمع البیَّان آیَّه را اینگونَّه تفسَََّّّیر می
ده دست قدرت اوست، منزه و برتر است  یچیامت، و آسمانها پین، همه آن در قبضه اوست در روز قیزم

ن  ی ها و آن که در زمهوش افتاد آن که در آسَّمان  یده شَّد در صَّور پس بیورزند. و دماز آنچه شَّر  می
سََّّتادگان نگران. و یشََّّانند ایده شََّّد، پس ناگاه ایاسََّّت مگر آن که را خدا خواسََّّت، سََّّاس دوباره دم

امبران و گواهان، و داوری شََّّد  ین به نور پروردگارش واگمارده شََّّد کتاب و آورده شََّّدند پید زمیدرخشََّّ 
و آنان سَّتم نشَّوند. و پرداخت شَّد به هر کسَّی آن چه انجام داد و او داناتر اسَّت به شَّان به حق یان ایم

   .(21/210:  1350دهند.« )طبرسی،  آن چه انجام می
ن اسَّت که یاند )اسَّته اسَّت خدا را نشَّناختهیگونه که شَّاکند: آنان آندیدگاه دیگر ذیل آیه بیان می

کباره در مشَّت او ین  یامت سَّراسَّر کر  زمیخوانند. خدا آن کسَّی اسَّت که( در روز قتو را به شَّر  می
ه از شَّر  آنان )و دور دور  ده مییچیها با دسَّت راسَّت او درهم پقرار دارد و آسَّمان شَّود. خدا پا  و منزَّ

 .(1/985:  1384شۀ انسان( است )خرم دل،  یشان و فراتر از اندیاز انبازهای ا
کسَّی که طوماری را درهم پیچیده و در دسَّت راسَّت گرفته کامل ترین تسَّلط را بر آن دارد، مخصَّوصَّا  
انتخاب »یمین« )دسَّت راسَّت( به خاطر آن اسَّت که غالب اشَّخار کارهای مهم را با دسَّت راسَّت انجام  

 . ( 530/ 19:  1374کنند )مکارم شیرازی،  دهند و قوت و قدرت بیشتری در آن احسات می می 
در فلسََّّفه اسََّّلامی و عرفان، عبارت »والسََّّماوات مطویات بیمینه« به معنای بازگشََّّت کل نظام 
هسَّتی به مبد  وجود تفسَّیر شَّده اسَّت. ملاصَّدرا در حکمت متعالیه، این بازگشَّت را یو فرایند ذاتی  

رسَََّّّد )صَََّّّدر الَّدین  دانَّد کَّه از طریق آن، جهَّان بَّه وحَّدت بَّا خَّداونَّد میبرای همَّه موجودات می
سَّوی تکامل  شَّمول در هر لحظه به(. او بر این باور اسَّت که این نظام جهان7/412:  1366شَّیرازی،  

 کند.  و بازگشت به مبد  خود حرکت می
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عربی، عَّارف بزرگ اسَََّّّلامی، در »فتوحَّات  ای دارد. ابن در عرفَّان اسَََّّّلامی نیز این آیَّه اهمیَّت ویژه 
ای از اتحاد کثرت جهان با وحدت الهی دانسََّّته اسََّّت.  مکیه« به تحلیل این مفهوم پرداخته و آن را نشََّّانه 

هَّای زمَّانی و مکَّانی و بَّازگشَََّّّت همَّه زعم او، واژه »مطویَّات« در این آیَّه نمَّادی از فروپَّاشَََّّّی محَّدودیَّت بَّه 
تنها به بازگشَّت فیزیکی  این نگاه عرفانی، نه   . ( 235/ 4:  1422عربی،  موجودات به وحدت وجود اسَّت )ابن 

ذاتی که عظمت و شََّّأن او چنان  بخشََّّد.  جهان اشََّّاره دارد، بلکه بُعد معنوی عمیقی به مفهوم قیامت می 
دسَّت  ها مانند کاغم پیچانده شَّده در یا باشَّد که در روز قیامت تمام زمین در یا مشَّت وی، و جمیع آسَّمان 

جان یا عاجز و محتاج را شََّّریا گردانند؟   او قرار گیرد؛ چگونه سََّّزاوار باشََّّد که در عبادت وی مخلوق بی 
 . ( 428/ 5:  1385باید دانست که خود آن شرکار نیز در دست او مقید و محصورند )دیوبندی،  

 دیدگاه چهارم: نماد تسلط و قدرت مطلق خداوندی 

اوَاتُ« را بَّه معنَّای لایَّه مََّ هَّای  هَّای بَّالایی جو و آسَََّّّمَّانطبری در »جَّامع البیَّان«، واژه »السَََّّّم
هَّا  ای از نظم کیهَّانی و قَّدرت الهی در خلق آسَََّّّمَّانعنوان نشَََّّّانَّهدانَّد. او این واژه را بَّهفیزیکی می
مَاوَاتُ« تنها به معنای فضََّّای فیزیکی نیسََّّت، بلکه میتفسََّّیر می تواند به کند و تأکید دارد که »السََّّم

 .(6/1578:  1412عوالمی اشاره کند که برای انسان قابل رؤیت نیستند )طبری،  
گرداند با فرماید: )و آسَّمانها پیچید  دسَّت او هسَّتند( یعنی می همچنین طبرسَّی در تبیین واژگان می 

  - گردانیم، بَّه کَّار بردن »یمین  قَّدرت خود هم چنَّان کَّه مَّا چیزی را کَّه توانَّایی داریم بَّا دسَََّّّت خود می 
وْ ما مَلَکَتْ 

َ
دسَّت« برای مبالغه در قدرت و ثابت کردن بیشَّتر مالکیت اسَّت، چنان که خداوند میفرماید: ) 

یمانُکُمْ 
َ
( »آن چه مالا شَّد دسَّتهایتان« یعنی آن چه در تحت قدرت شَّماسَّت، زیرا ملا چیزی نیسَّت که   

اند: معنی چنین اسَّت که  بدون یسَّار و اعضَّار دیگر بدن به )یمین( اختصَّار داشَّته باشَّد. و برخی گفته 
اند چنان که شَََّّّاعر  به معنی )قوت( گرفته آسَََّّّمانها محفو  و مصَََّّّون به قوت خداوند اسَََّّّت و )یمین( را 

میگویَّد: اذا مَّا رایَّة رفعَّت لمجَّد تلقَّاهَّا عرابَّة بَّالیمین »زمَّانی کَّه پرچمی نبَّاشَََّّّد کَّه برای عظمَّت افراشَََّّّتَّه  
 . ( 212/ 21:  1406آن را »عرابه« به دست )یمین( خود قرار گیرد« )طبرسی،   - گردد 

همچنین زمخشَََّّّری در تحلیَّل واژه »مطویَّات« بر بلاغَّت و اسَََّّّتعَّاره تَّأکیَّد دارد. او این واژه را 
هَّا را مَّاننَّد طومَّار جمع کنَّد. بَّه دانَّد کَّه توانَّایی دارد آسَََّّّمَّاننمَّادی از قَّدرت مطلق خَّداونَّد متعَّال می

دهنده تسَّلط کامل خداوند  عقیده زمخشَّری، این تصَّویر نمادین فراتر از معنای فیزیکی اسَّت و نشَّان
 .(4/142:  1407بر زمان و مکان است )زمخشری،  
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:    مهران گویَّد: از امَّام صَََّّّادقبنسَََّّّلیمَّان وجَّلَّ وَ الَْْرْضُ جَمِيعَاً در مورد کلام خَّداونَّد عزَّ
 ِِ يامَ ِِ ََ الْ هُ يَوْ ُُ سََّّمال کردم. فرمودند: »یعنی پادشََّّاهی و مملکت او که هی  کس در آن با او   قَبْضََ

« یعنی چه؟ فرمودند:   ه  ین  یَم   ب 
ات  یم ماواتُ مَطْو  شَّریو نیسَّت«...عرض کردم پس اینکه فرموده: »وَ السَّم

وجلَّ می ت و توانایی اسَّت. خدای عزَّ فرماید  »یمین، کنایه از دسَّت اسَّت و دسَّت، کنایه از قدرت و قوَّ
« یعنی به ات  یم ماواتُ مَطْو  ه  ها پیچیده میقدرت و توانایی او، آسَّمان واسَّطهکه »وَ السَّم شوند. خداوند منزَّ

؛  161:  1374بَّابویَّه،  ؛ ابن4/2:  1379مجلسَََّّّی،  دهنَّد )می  و برتر اسََََّّّّت از آنچَّه همتَّای او قرار
 .(4/727:  1373بحرانی،

ه از قدرت مطلقه و سََّّلطه یرند، و معمولا کنایگ زی اسََّّت که در مشََّّت میی»قبضََّّة« به معنی چ
ا  یم فلان شََّّهر در دسََّّت من اسََّّت و یگوئرات روزمره مییزی اسََّّت، همانگونه که در تعبیکامل بر چ

ن تسَّلط را بر آن یها یعنی کامل تر ر در مورد آسَّمانیباشَّد. این تعبفلان ملا در قبضَّه و مشَّت من می
ن" )دست راست( به خاطر آن است که غالب اشخار کارهای مهم را با  یمیدارد، مخصوصا انتخاب "

 کنند.شتری در آن احسات مییدهند و قوت و قدرت بدست راست انجام می
ه از سَّلطه مطلقه پروردگار بر عالم هسَّتی  یرات کنایهات و تعبین تشَّبین که: همه ایکوتاه سَّخن ا 

د نجات و حل مشََّّکلات در کف قدرت  یز کلیامت نیگر اسََّّت، تا همگان بدانند در عالم قیدر جهان د
گر نروند. البته در آن روز  یها و معبودهای دخداوند اسََّّت، تا به بهانه شََّّفاعت و مانند آن به سََّّرا  بت

رسََّّد، همگی به روشََّّنی  ی مییقدرت خداوند از هر زمان آشََّّکارتر اسََّّت، و به مرحله ظهور و بروز نها
ی دارد و بَّه یرات همگی جنبَّه کنَّاین تعبیار او اسَََّّّت. البتَّه ایَّ ز از آن او و در اختیابنَّد کَّه همَّه چیَّ درمی

سََّّت که  ین نیم و جای ایز ین الفا  کوچا بر یم آن معانی بلند را در قالب ایخاطر کوتاهی الفا ، ناچار 
فکر باشَّد لما  ن و کوتهیبلوت و کوتهار سَّادهینکه بسَّ ینها احتمال تجسَّم پروردگار بدهد مگر ایکسَّی از ا

ی که برای او یا هاید: »منزه و پا ، و بلند مقام اسَّت از شَّر یفرماا مییری گویگ جهیا نتیه در یآخر آ
   .(19/530:  1374کنند.« )مکارم شیرازی،  درست می

برخی نیز بر این قول هسََّّتند که این تمثیل اسََّّت برای اظهار قدرت باهره سََّّبحانی و تنبیه بر آن که 
افعال عظامی که افهام در آن حیران و اوهام به رسیدن آن سرگردانند، نسبت به قدرت کامله الهی در غایت 

ها باوجود عظم و ثخن آن نسََّّبت به قدرت او مانند  سََّّهولت و کمال آسََّّانی اسََّّت بر وجهی که همه زمین 
ها نسَّبت به اقتدار او مثل آن چیزی اسَّت که  چیزی اسَّت که قابضَّی به کف خود قبض کند و همه آسَّمان 

 . ( 267/ 11:  1363شخصی آن را به دست خود گرفته و درهم پیچد )حسینی شاه عبدالعظیمی،  
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ه عمر روا چد به یامت آسَّمانها را برهم پیفرمود: حق سَّبحانه روز ق  غمبریت نموده که پیعبد اللَّ
رونی د: »یَّ د قَّدرت خود و فرمَّایَّ  ارونی اين المُكبَّ كا اين ال بَ الى  اَُا الملَ هُ وَ تَعَ ََُ ا بْنَ ا    بََُ عَمَََّ

رِكُونَ  ا او یآورند به او و آن را شََّّر : منزه اسََّّت ذات سََّّبحانی و متعالی اسََّّت از آنچه شََّّر  میيشََْ
 .(8/117:  1336سازند )کاشانی،  می

 دیدگاه پنجم: دیدگاه انقباض بزرگ در دانش معاصر 

توان آن را بَّا آیَّه شَََّّّریفَّه تطبیق داد، مفهوم خمیَّدگی  هَّای مهم علمی کَّه مییکی دیگر از یَّافتَّه
تأثیر  توانند تحتزمان در نظریه نسبیت عام انیشتین است. بر اسات این نظریه، فضا و زمان می-فضا

شَّدن« یا  تواند در شَّرایط خاصَّی به حالت »جمعنیروی گرانش تغییر شَّکل دهند. این تغییر شَّکل می
ها ارتباطی معنادار دارد و شَّدن آسَّمانانقباض فضَّا منجر شَّود. این دیدگاه علمی با تصَّویر قرآنی جمع

 تواند با مفاهیم علمی پیشرفته تطابق یابد.  دهد که زبان استعاری قرآن مینشان می
دهَّد. بَّا عبَّارت قرآنی مَّمکور، تصَََّّّویری بَّا شَََّّّکوه از قَّدرت الهی در خَّاتمَّه نظَّام کیهَّانی ارائَّه می

شََّّناسََّّی و علوم هوافضََّّا، امکان تحلیل این مفهوم  پیشََّّرفت دانش معاصََّّر، به ویژه در حوزه کیهان
 و ساختار کیهان فراهم شده است.1علمی نظیر انقباض بزرگهای  قرآنی در چارچوب دیدگاه

شَََّّّناسَََّّّی اسَََّّّت که پایان جهان را های مطرت در کیهانیکی از مدل  فرضَََّّّیه »انقباض بزرگ«
دهد. طبق این  سَّوی یو نقطه به نام تکینگی توضَّی  میشَّدن تمام اجرام کیهانی بهصَّورت جمعبه

نگاه جهان در حال انبسَّاط اسَّت اما اگر جهان به اندازه کافی چگالی نداشَّته باشَّد و کمتر از چگالی  
بحرانی باشََّّد همیشََّّه در حال انبسََّّاط خواهند ماند؛ اما هرچه جرم جهان متراکم تر باشََّّد به همان  

شَََّّّود یعنی بَّه خَّاطر قَّدرت نیروی جَّاذبَّه بین  انَّدازه چگَّالی آن زیَّاد تر شَََّّّده وانبسَََّّّاط آن کنَّد تر می
  . ( 354:  1397ماند )موریسَّون،  شَّود و جهان بسَّته میهای تشَّکیل دهنده اش منقبض میقسَّمت

ع کننده اسَّت موید این مطلب اسَّت که جهان هستی باید یا در حال  این واقعیت که گرانش همواره جم
گسَّترش باشَّد و یا در حال انقباض. براسَّات نسَّبیت عام، باید چگالی جهان بی نهایت بوده باشَّد و 

رود. به طور مشَّابه اگر همه عالم باز دچار فروپاشَّی شَّود در  انفجار بزرگ، آغاز ممثر زمان به شَّمار می
رود حتی اگر تمام جهان  آینده چگالی جهان دوباره بی نهایت خواهد شََّّد که پایان زمان به شََّّمار می

 
1. Big Crunch. 
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انجامد  ها میآید که به تشَّکیل سَّیاهچالهفرو نااشَّد در مناطق خاصَّی از آن تکینک هایی به وجود می
  گردد هَّا بیَّافتَّد پَّایَّان جهَّان محسَََّّّوب میهَّا برای هر کس کَّه درون سَََّّّیَّاهچَّالَّهلَّما این تکینَّک

 .(214:  1384)هاوکینک،  
توصَََّّّیف این پَّدیَّده شَََّّّبَّاهَّت عمیقی بَّه بیَّان قرآنی مَّمکور دارد کَّه در آن »مطویَّات« بَّه معنَّای  

ها به اراده خداوند است چراکه هر دو ناظر به فرآیند بازگشت کیهانی  شدن یا پیچیده شدن آسمانجمع
 شود.  پمیری هستی و بازگشت آن به نقطه آغاز اذعان میدر هر دو نگاه، به پایانو   هستند

انتها بودن زمان و فضَّا، هم علم فیزیو معاصَّر و هم آیه شَّریفه، برخلاف تصَّور متافیزیکی از بی 
شَََّّّود. تعبیر »مطویَّات«  انَّد کَّه در آن، نظم عَّالم بَّه مشَََّّّیَّت الهی جمع میبرای هسَََّّّتی پَّایَّانی قَّائَّل

و به مثابه تجلی )امر الله(    راسَّتا با این فرضَّیهسَّازی و بازگشَّت دارد که مفهومی همدلالت بر فشَّرده
 در ساحت طبیعی )کما بد نا اول خلق نعیده( است.

کشََّّد و نشََّّان های علمی را به تصََّّویر میاین شََّّباهت، هماهنگی میان مفاهیم قرآنی و یافته 
هایی اشَّاره دارد که در آینده از طریق دانش بشَّری کشَّف  دهد که قرآن با زبانی اسَّتعاری به پدیدهمی

کند، در حالی که  عنوان امری تحت فرمان و اراده الهی معرفی میقرآن کریم این فرایند را به.  اندشَّده
 .دهدعلم آن را با استفاده از مجرای دانش تجربی و قوانین طبیعی توضی  می

 نقطه اشتراک  فرضیه انقباض بزرگ  مفهوم قرآنی عنصر آیه

 ها پیچیده شدن آسمان مطویات
فروپاشی فضازمان در نقطه  

 تکینگی 
 بازگشت به مبدا اولیه 

 )یوم نطوی السمار( 

 اراده فعال خداوند  بیمیینه 
 قوانین فیزیکی حاکم  

 )نسبیت عام(  
 نظام مندی حاکم  

 بر تحول کیهان
 پایان نظم کنونی  فروپاشی مفاهیم زمان فیزیکی  روز قیامت  یوم القیامه

 

 گیرینتیجه

عنوان یکی از مفَّاهیم ژرف و چنَّدلایَّه قرآن کریم، عبَّارت قرآنی »والسَََّّّمَّاوات مطویَّات بیمینَّه« بَّه
دهَّد و پیونَّد میَّان مبَّد  و معَّاد را تصَََّّّویری از قَّدرت مطلق الهی در تسَََّّّلط بر نظَّام کیهَّانی ارائَّه می

ای، ابعاد مختلف این عبارت را از منظرهای لغوی، رشَّتهکند. این پژوهش با رویکردی میانترسَّیم می
 تفسیری، فلسفی، عرفانی و علمی مورد تحلیل قرار داد.
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این عبارت شَّریفه در تفاسَّیر کلاسَّیو و معاصَّر با دو رویکرد اصَّلی تحلیل شَّده اسَّت: معنای  
هَّای  فیزیکی و معنَّای اسَََّّّتعَّاری. از منظر فیزیکی، مفسَََّّّرانی چون طبری و زمخشَََّّّری بر جنبَّه

اند. طبری در »جامع البیان« مفهوم »مطویات« را ها و نظام کیهانی تأکید کردهمشََّّاهده آسََّّمانقابل
رسَّد و تمام اجزای  داند، جایی که جهان به پایان میها در روز قیامت میشَّدن آسَّمانبه معنای جمع

عنوان در مقابل، زمخشَّری در »الکشَّاف« این عبارت را به.  پاشَّندکیهانی به اراده الهی از هم فرو می
نمَّادی از قَّدرت خَّداونَّد در کنترل جهَّان تفسَََّّّیر کرده و بر ابعَّاد فراتر از مشَََّّّاهَّدات انسَََّّّانی تَّأکیَّد  

تر این آیه پرداخته  کند. از منظر معنوی و اسََّّتعاری، علامه طباطبایی در »المیزان« به ابعاد عمیقمی
سََّّوی خداوند تفسََّّیر کرده دهنده انسََّّجام نهایی هسََّّتی و بازگشََّّت تمامی موجودات بهو آن را نشََّّان

کننده پایان فیزیکی جهان، بلکه نمادی از  تنها توصََّّیفاسََّّت. او بر این باور اسََّّت که »مطویات« نه
 شود.بازگشت همه چیز به مبد  الهی است که در فلسفه اسلامی با مفهوم »قوت صعود« شناخته می

توان دریافت که به اذن خداوند برپایی قیامت با با توجه به آیه شََّّریفه و بررسََّّی آیات متشََّّابه می
باشَّد و زندگی انسَّان با مرگ از بین نمی  آفرینش دوباره جهان که وعده قطعی خداوند اسَّت همراه می

گردد بَّا  کنَّد. از طرفی حوادثی کَّه بَّاعَّث پیَّدایش قیَّامَّت میرود بلکَّه حیَّات او در قیَّامَّت ادامَّه پیَّدا می
گرداند همانطور که  ها و زمین دوباره آن را بر میکردن آسََّّمانآغاز خلقت تشََّّابه دارد و خداوند با جمع

دهد که دیدگاه انقباض جهان با  ها و نتایج علمی در این پژوهش نشَّان میدر ابتدا آفریده اسَّت. یافته
کند تطابق  ان به حالت اولیه اشاره میسوره زمر که به در هم پیچیده شدن جهان و برگشت جه  67آیه 

 عنوان مدلی در تفسیر علمی این آیه دانست.توان آن را بهدارد و پس از اثبات این دیدگاه می
توان در چَّارچوب مَّدل »انقبَّاض  هَّا حَّاکی از آن اسَََّّّت کَّه مفهوم قرآنی »مطویَّات« را مییَّافتَّه
عنوان یکی از سناریوهای ممکن برای پایان کیهان تحلیل کرد. بر اسات نظریه نسبیت عام بزرگ« به

اینشََّّتین، در شََّّرایط خار فیزیکی، انبسََّّاط کیهان متوقف و فرآیند معکوت )انقباض( آغاز خواهد  
گردد. این فرآینَّد، قَّابَّل قیَّات بَّا تصَََّّّویر قرآن از  شََََّّّّد کَّه در نهَّایَّت بَّه »تجرد فیزیکی« منجر می

«، این فرآیند را به اراده الهی منتسَّب می»طی ه  ین  یَم  کند، در  السَّماوات« اسَّت. قرآن کریم با عبارت »ب 
گَّاه، تعَّامَّل سَََّّّازنَّده  کنَّد. مبتنی بر این دیَّد عنوان پیَّامَّد قوانین فیزیکی یَّاد میحَّالی کَّه علم از آن بَّه

کند و دین »چرایی« و »غایت« آن شود بدین نحو که علم »چگونگی« را توصیف میممکور حاصل می
 .نمایدرا تبیین می
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 .1373بعثت.    یاد: بنیرانالقرآن، ا یرتفس  یالبرهان ف  یمان،هاشم بن سل  بحرانی،

 .1363: صدر.  یرانجامع، ا  یرتفس  یم،ابراه  بروجردی،

 .1378قم: اسرار.    یم،عبدالله، تسن  ی،آمل  جوادی

  ین واژه سََّّمار«، نخسََّّت  یقرآن در معناشََّّناسََّّ   ی»اعجاز ادب  یم،مر   ی،و نخع  یمهحک  بییب  حسََّّینی،
 .1395.  یاسوجدانشگاه   ی،در علوم اسلام  یپژوهواژه  یملَّ   یشهما

سََّّال    یث،علوم قرآن و حد  یقاتمفهوم واژه سََّّمار در قرآن«، تحق  ی»بازخوان  یدمرتضََّّی،سََّّ   حسََّّینی،
 ش.1396.  65-97، صص36چهاردهم، شماره 

 .1384نور، تهران: احسان.   یرتفس  ی،مصطف  دل،خرم

 ش.1385اهل سنت، تهران: احسان.   یدگاهاز د  یکابل  یرمحمودحسن، تفس  دیوبندی،

د: محمَّد سَََّّّ یقالقرآن، تحق  یَّبغر   یالمفردات ف  ین،حسَََّّّ   ی،اصَََّّّفهَّان  راغَّب :  یروتب  یلانی،ک  یََّّ
 .تایدارالمعرفه. ب

  یل، وجوه التأو  یف  یلاأقاو یونو ع  یلجارالله محمود، الکشََّّاف عن حقائق غوامض التنز   زمخشََّّری،
 .1407.  ی: دار الکتب العربیروتب

 .1363.  یقاتتهران: م ی،إثنی عشر  یرتفس  ین،حس  عبدالعظیمی،شاه

 .1366.  یدارقم: ب یم،القرآن الکر   یرتفس  یم،محمد بن ابراه  یرازی،ش  صدرالدین

 .1393.  یفضا از نظر قرآن، فصلنامه مطالعات قرآن  یدایشجواد، پ  ی،و فروغ  یدعبدالمج  تاش،طالب

 ش.1362انتشار.    یاز قرآن، تهران: شرکت سهام یپرتو   یدمحمود،س  طالقانی،

 ق.1412.  یلیاناسماع  یالقرآن، قم: موسسه مطبوعات یرتفس  یف  یزانالم  ین،محمدحس  طباطبائی،

 .1350.  یالقرآن، تهران: فراهان یرتفس  یف  یانفضل بن حسن، ترجمه مجمع الب  طبرسی،
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. یاسَّلامی آسَّتان قدت رضَّو   یهاپژوهش  یادفضَّل بن حسَّن، جوامع الجامع، مشَّهد: بن  طبرسَّی،
1377. 

 .1406: دارالمعرفه. یروتب یرالقرآن،التفس  یف  یانفضل بن حسن، مجمع الب  طبرسی،

للمطبوعات.    ی: موسََّّسََّّه الاعلمیروتالقرآن، ب یرتفسََّّ   یف  یانفضََّّل بن سََّّهل، مجمع الب  طبرسََّّی،
1995. 

: دار هجر.  یَّاضر   ی،: عبَّداللَّه ترکمَّانیقالقرآن، تحق  یَّلتَّأو  یف  یَّانجَّامع الب  یر،محمَّد بن جر   طبری،
1412. 

 . 1418.  یاسلام  یغاتالقرآن، قم: مرکز انتشارات دفتر تبل  یرتفس یف  یمحسن، اأصف  ی،کاشان  فیض

 .1377بعثت.    یادتهران: بن  یث،احسن الحد  یرتفس  اکبر،یعل  قرشی،

 .1364محمد بن احمد، الجامع أحکام القرآن، تهران: ناصر خسرو.   قرطبی،

 .1407.  یةتهران: دار الکتب الإسلام  ی،الکاف  یعقوب،محمد بن    کلینی،

محمد حسَّن   یفروشَّ تهران: کتاب  ین،الزام المخالف  یف ینمنهج الصَّادق یرالله، تفسَّ ملافت   کاشَّانی،
 .1336.  یعلم

 .1379.  یهبحارالانوار، تهران: اسلام  ی،محمدباقر بن محمدتق  مجلسی،

 .1387علوم و قرآن.   یرتفس  یهاقم: پژوهش  شناسی،یهانقرآن و ک  یدعیسی،س  مسترحمی،

بر پاسََّّر به شََّّبهات، قم: دفتر نشََّّر معارف.    یدبا تاک  ینجوم  یاتآ یرتفسََّّ   یدعیسََّّی،سََّّ   مسََّّترحمی،
1397. 

 .1395.  ینیامام خم  یو پژوهش  یقم: موسسه آموزش  ی،شناسجهان  ی،محمدتق  یزدی،  مصبات

.  طالبیبن اب یکتاب الله المنزل، قم: مدرسَََّّّه امام عل  یرتفسَََّّّ   یناصَََّّّر، الامثل ف  یرازی،شَََّّّ  مکارم
1421. 

  یازها، با در نظر گرفتن ن  یددرباره قرآن مج یاتازه یو بررسَّ  یرنمونه: تفسَّ  یرناصَّر، تفسَّ   یرازی،شَّ  مکارم
 .1374.  یةها و مسائل روز، تهران: دارالکتب الإسلامها، مکتبها، پرسشخواست

 .1397تهران: نشر رمز.    ی،ترجمه صمد غلام  شناسی،یهانبا نجوم و ک  ییآشنا  یان،ا  موریسون،

 .1391اعجاز قرآن.   یقرآن و تحول علم نجوم، انجمن علم  ینجوم یاتسعدالله، آ  یداری،ق  نصیری

.  84-63، صََّّص9ش   ینی،سََّّماوات در قرآن«، پژوهش د  یفیتوصََّّ   یجعفر، »معناشََّّناسََّّ   نکونام،
1384. 
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 .1384انتشار.    یتهران: شرکت سهام  ها،یاهچالهانفجار بزرگ تا س  یلیام،و  یوناست  هاوکینک،

Goodstein, D, The big crunch, EOS Transactions, 78, 329. 1997. 
Hawking, S. W, A Brief History of Time, Bantam Books. 1988. 
Peacock, J. A, Cosmological Physics, Cambridge University Press. 1999. 

 
 

  



 1404، بهار و تابستان 37، شماره 19قرآن و علم، سال  354
 

 

References 

The Noble Qurʾān (Qurʾān al‑Karīm). 

Nahj al-Balāghah, trans. Dashtī, Muḥammad (The Peak of Eloquence), 

Tehran: Buṣʿat al-Rasūl, 1379 SH (2000 CE). 

Bahrānī, Hāshim bin Sulaymān, al-Burhān fī Tafsīr al-Qurʾān (The Proof in 

Qurʾān Exegesis), Iran: Bunyād-i Baʿthah, 1373 SH (1994 CE). 

Borūjerdī, Ibrāhīm, Tafsīr-i Jāmiʿ (Comprehensive Commentary), Iran: Ṣadr, 

1363 SH (1984 CE). 

Deyūbandī, Maḥmūd Ḥasan, Tafsīr-i Kābulī az Dīdgāh-i Ahl-i Sunnat (Kabulī 

Commentary from the Sunni Perspective), Tehran: Eḥsān, 1385 SH (2006 

CE). 

Fayẓ Kāshānī, Muḥsin, al-Asfī fī Tafsīr al-Qurʾān (The Purest in Qurʾān 

Commentary), Qom: Markaz-i Intishārāt-i Daftar-i Tablīghāt-i Islāmī, 

1418 AH (1997 CE). 

Goodstein, D, The big crunch, EOS Transactions, 78, 329. 1997. 

Hawking, S. W, A Brief History of Time, Bantam Books. 1988. 

Hawking, Stephen William, Enfejār-i Bozorg tā Sīāh-Chāleh-hā (From the Big 

Bang to Black Holes), Tehran: Sherkat-i Sahāmī Nashr, 1384 SH (2005 

CE). 

Ḥusaynī, Bībī Ḥakīmah & Nakhʿī, Maryam, “Iʿjāz-i Adabī-yi Qurʾān dar 

Maʿnāshnāsī-yi Kalimah-yi Samāʾ” (The Literary Miracle of the Qurʾān 

in the Semantics of the Word Samāʾ), First National Conference on 

Lexical Studies in Islamic Sciences, Yasuj University, 1395 SH (2016 

CE). 

Ḥusaynī, Sayyid Murtazā, “Bāz-Khwānī-yi Mafhūm-i Kalimah-yi Samāʾ dar 

Qurʾān” (Revisiting the Concept of the Word Samāʾ in the Qurʾān), 

Taḥqīqāt-i ʿUlūm-i Qurʾān wa Ḥadīth, vol. 14, no. 36, pp. 65-97, 1396 

SH (2017 CE). 

Ibn ʿArabī, Tafsīr Ibn ʿArabī (The Commentary of Ibn ʿArabī), Beirut: Dār 

Iḥyāʾ al-Turāth al-ʿArabī, 1422 AH (2001 CE). 

Ibn Bābawayh, Muḥammad bin ʿAlī, al-Khaṣāʾil (The Virtues), Tehran: 

Farāhānī, 1362 SH (1983 CE). 

Ibn Bābawayh, Muḥammad bin ʿAlī, al-Tawḥīd (Monotheism), Qom: 

Jāmiʿah-yi Mudarrisīn, 1374 SH (1995 CE). 

Ibn Fāris, Aḥmad, Maʿjam Maqāyīs al-Lughah (The Lexicon of Language 

Measures), n.p.: Dār al-Fikr, 1979 CE. 

Javādī Āmalī, ʿAbdullāh, Tasnīm (Tasnīm), Qom: Isrāʾ, 1378 SH (1999 CE). 



مَاوَاتُ مَطْو   ی  و فلسف یعلم ی معناشناس هب   یات  »وَالسََّ ین   355 نعمت الله فیروزی و زهرا عامری|  ...  «یم 
 

 

Kāshānī, Mullā Fatḥallāh, Tafsīr Minhaj al-Ṣādiqīn fī Ilzām al-Mukhālifīn 

(The Method of the Truthful in Compelling the Opponents), Tehran: 

Kitāb-Furūshī Muḥammad Ḥasan ʿIlmī, 1336 SH (1957 CE). 

Khorramdel, Muṣṭafā, Tafsīr-i Nūr (The Commentary of Light), Tehran: 

Eḥsān, 1384 SH (2005 CE). 

Kulaynī, Muḥammad bin Yaʿqūb, al-Kāfī (The Sufficient), Tehran: Dār al-

Kutub al-Islāmīyah, 1407 AH (1987 CE). 

Majlisī, Muḥammad Bāqir bin Muḥammad Taqī, Biḥār al-Anwār (Seas of 

Lights), Tehran: Islāmīyah, 1379 SH (2000 CE). 

Makāram Shīrāzī, Nāṣir, al-Amthāl fī Tafsīr Kitāb Allāh al-Munazzal (The 

Exemplars in the Commentary of the Revealed Book), Qom: Madrasa-yi 

Imām ʿAlī bin Abī Ṭālib, 1421 AH (2000 CE). 

Makāram Shīrāzī, Nāṣir, Tafsīr Namūnah: Tafsīr va Barrasī-yi Tāzah dar 

Qurʾān-i Majīd bā Dar Nazar Gīrī-yi Nīāzhā, Khwāst-hā, Porsish-hā, 

Maktab-hā va Masāʾil-i Ruz (Sample Commentary: A Fresh Analysis of 

the Qurʾān Considering Contemporary Needs, Requests, Questions, 

Schools, and Issues), Tehran: Dār al-Kutub al-Islāmīyah, 1374 SH (1995 

CE). 

Miṣbāḥ Yazdī, Muḥammad Taqī, Jahān-Shenāsī (Cosmology), Qom: 

Mūʼassasah Āmūzishī va Pazhūhishī-yi Imām Khomeinī, 1395 SH (2016 

CE). 

Morrison, Ian, Āshnāʾī bā Najūm va Kīhān-Shenāsī (Introduction to 

Astronomy and Cosmology), trans. Samad Gholāmī, Tehran: Nashr-i 

Ramz, 1397 SH (2018 CE). 

Mostarḥamī, Sayyid ʿĪsā, Qurʾān va Kīhān-Shenāsī (The Qurʾān and 

Cosmology), Qom: Pazhūhish-hā-yi Tafsīr ʿUlūm va Qurʾān, 1387 SH 

(2008 CE). 

Mostarḥamī, Sayyid ʿĪsā, Tafsīr Āyāt-i Najūmī bā Taʼkīd bar Pāsokh be 

Shubuhāt (Commentary on Astronomical Verses with Emphasis on 

Answering Doubts), Qom: Daftar-i Nashr-i Maʿārif, 1397 SH (2018 CE) . 

Naṣīrī Qaydārī, Saʿdallāh, Āyāt-i Najūmī-yi Qurʾān va Taḥawwul-i ʿIlm-i 

Najūm (Astronomical Verses of the Qurʾān and the Evolution of 

Astronomy), Qurʾān Scientific Association, 1391 SH (2012 CE). 

Nokonām, Jaʿfar, “Maʿnā-Shenāsī-yi Tawsīfī-yi Samāwāt dar Qurʾān” 

(Descriptive Semantics of the Heavens in the Qurʾān), Pazhūhish-i Dīnī, 

no. 9, pp. 63-84, 1384 SH (2005 CE). 

Peacock, J. A, Cosmological Physics, Cambridge University Press. 1999. 

Quraishī, ʿAlī-Akbar, Tafsīr Aḥsan al-Ḥadīth (The Best Commentary of the 

Tradition), Tehran: Bunyād-i Baʿthah, 1377 SH (1998 CE). 



 1404، بهار و تابستان 37، شماره 19قرآن و علم، سال  356
 

 

Qurṭubī, Muḥammad bin Aḥmad, al-Jāmiʿ li-Aḥkām al-Qurʾān (The 

Comprehensive Collection of Qurʾān Rulings), Tehran: Nāṣir Khusraw, 

1364 SH (1985 CE). 

Rāghib Isfahānī, Ḥusayn, al-Mufradāt fī Gharīb al-Qurʾān (The Lexicon of 

Rare Words in the Qurʾān), ed. Muḥammad Sayyid Kilānī, Beirut: Dār 

al-Maʿrifah, n.p. 

Ṣadr al-Dīn Shīrāzī, Muḥammad bin Ibrāhīm, Tafsīr al-Qurʾān al-Karīm (The 

Noble Qurʾān Commentary), Qom: Bīdār, 1366 SH (1987 CE). 

Shāh ʿAbd al-ʿAzīmī, Ḥusayn, Tafsīr Ithnā ʿAsharī (The Twelver 

Commentary), Tehran: Miqāt, 1363 SH (1984 CE). 

Ṭabarī, Faḍl bin Ḥasan, Jawāmiʿ al-Jāmiʿ (Comprehensive Collection), 

Mashhad: Bunyād-i Pazhūhish-hā-yi Islāmī-yi Āstān-i Quds, 1377 SH 

(1998 CE). 

Ṭabarī, Faḍl bin Ḥasan, Majmaʿ al-Bayān fī al-Tafsīr al-Qurʾān (The 

Collection of Explanations in Qurʾān Commentary), Beirut: Dār al-

Maʿrifah, 1406 AH (1986 CE). 

Ṭabarī, Faḍl bin Ḥasan, trans. Majmaʿ al-Bayān fī Tafsīr al-Qurʾān 

(Compilation of Qurʾān Commentary), Tehran: Farāhānī, 1350 SH (1971 

CE). 

Ṭabarī, Faḍl bin Sahl, Majmaʿ al-Bayān fī Tafsīr al-Qurʾān (The Collection of 

Explanations in Qurʾān Commentary), Beirut: Muʼassasah al-ʿIlmī li-l-

Maṭbūʿāt, 1995 CE. 

Ṭabarī, Muḥammad bin Jarīr, Jāmiʿ al-Bayān fī Taʾwīl al-Qurʾān (The 

Comprehensive Explanation in Qurʾān Exegesis), ed. ʿAbdullāh 

Turkmanī, Riyadh: Dār Hijr, 1412 AH (1992 CE). 

Ṭabāṭabāʾī, Muḥammad Ḥusayn, al-Mīzān fī Tafsīr al-Qurʾān (The Balance in 

Qurʾān Exegesis), Qom: Mūʼassasah-yi Maṭbūʿāt-i Ismāʿīlīān, 1412 AH 

(1992 CE). 

Ṭāleb-Tāsh, ʿAbdulmajīd & Forūghī, Javad, “Peydāyish-i Fazā az Nazar-i 

Qurʾān” (The Emergence of Space According to the Qurʾān), Falsafah-yi 

Qurʾān Quarterly, 1393 SH (2014 CE). 

Ṭāleqānī, Sayyid Maḥmūd, Partavī az Qurʾān (A Ray from the Qurʾān), 

Tehran: Sherkat-i Sahāmī Nashr, 1362 SH (1983 CE). 

Zamakhsharī, Jārallāh Maḥmūd, al-Kashshāf ʿan Ḥaqāʾiq Ghawāmiḍ al-

Tanzīl wa ʿUyūn al-Aqwāl fī Wujūh al-Taʾwīl (The Expositor on the 

Realities of Qurʾānic Ambiguities and the Various Interpretations), 

Beirut: Dār al-Kutub al-ʿArabī, 1407 AH (1987 CE). 


