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 �ارزش و روش از نگاه قرآن یعلم در معنا

 ���چاری زاده و رمضانعلی تقی ��فاطمه جعفری کمانگر

 چکیده 
کید بر دو  کلی از علم در دیدگاه قرآن به عنـوان یـک حقیقـت  برداشتپژوهش حاضر با تأ

تجربی و امری محسوس نگاشته شده اسـت. ـ انتزاعی و امری معقول و نیز نوعی معرفت عینی 
از منظر قرآن مورد بررسی قـرار » روش«و » ارزش«در این پژوهش معنای علم تحت دو عنوان 

توصیفی علم و جنبه روشی و تجربـی  – گرفته است؛ لذا با نگاه به قرآن، جنبه ارزشی و اخلاقی
عینی آن پژوهش شده و به این نتیجه دست یافته شده است کـه در قـرآن، علـم آن گـاه کـه در ـ 

شـود و  تلقـی می» ارزش« انسان و از منظر وجودی مورد بحث قرار گیرد بـه عنـوان یـک   دایره
طبیعـت و نظـام خلقـت و در  متعلق علم، انسان و عالم درون او خواهد بود و هر گاه در عرصه

شـود و  محسـوب می» روش«ها مورد مطالعه واقع شـود بـه عنـوان یـک  و نشانه» آیات«قالب 
متعلق آن جهان طبیعت و عالم برون خواهد بود و این در صورتی است که قرآن مرتباً بر این امر 

 در حرکت باشد. » ارزش«باید در مسیر آن » روش«تاکید دارد که دائماً این 
 

 قرآن، علم، ارزش، روش  واژگان کلیدی:
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 مقدمه 
های وحیانی است کـه  ترین کتاب اهل معرفت به این حقیقت واقفند که قرآن یکی از اصیل

توانـد  در موضوع علم و دانایی، گوی سبقت را از دیگر متون دینی، ربوده است و ایـن خـود می
/ ۱: ۱۳۸۷ ،تفسـیر روز اسلام باشد (یثربی،های حقانیت این کتاب و بالطبع دین  یکی از نشانه

). اما این که قرآن، علم را در چه معنا و موضـوعاتی بـه کـار گرفتـه اسـت، بایـد بـه آن ۶۵ـ۶۷
 پرداخته شود. 

گویـد: مـی» علـم«در اصل و ریشـه معنـای  ابن فارس یکی از لغت شناسان به نام گذشته
 و مِـن .رهیـزُ بـه عَـن غیـتَمیدُلّ عَلی اَثرٍ بِالشّیء ی ،دٌ حٌ واحیم (عَلَم) اصلٌ صحین واللاّم و المیالع«
)؛ به این معنـا ۱۰۹/ ۴: ۱۴۰۴ معجم مغاییس اللغه، (ابن فارس،» ذلک العَلامَة و هِی مِعروفه 

ای در یک چیز که بـه واسـطه آن از  صحیح دارد و آن عبارت است از نشانه  یک ریشه» عَلَم«که 
 شود؛ مثل علامت و نشانه که در بین مردم مصطلح است. دیگری جدا می
اسُـه یضُ اَلجَهـل وَ قِ یوَالعِلـمُ نقـ«و معنای آن چنـین آورده اسـت: » عِلم«لغت   آنگاه درباره

نقیض جهـل اسـت و در مقایسـه هماننـد عَلَـم و » عِلم«یعنی  ؛(همان)» اسُ العَلَم وَالعَلامهیقِ 
 علامت است. 

یکـی دانسـته » عَلَم « و » عِلم«نکته جالب توجه در این تعریف اینجاست که ریشه و منشأ 
دن به یک هـدف ، علامت و نشانه و واسطه برای رسی»عَلَم«چون  هم» علم« ِشده است و گویا 

 شود.  محسوب می

طریحی علم را در معنای معرفت و معرفت را در معنای علم آورده است و معتقد اسـت کـه 
هر دو مسبوق به جهل است؛ چرا که علم نوعی کسب است و کسب هم مسبوق به جهل اسـت 

 ).۲۳۶/ ۲: ۱۳۶۷ البحرین، مجمع (طریحی،
ه و گهگـاهی در کنـار لغـت فقـه نشسـته نقیض جهل بیان شـد» علم«در لسان العرب نیز 

ه«است:  م و تَفَقَّ و به معنای دست یافتن بـه درک و فهـم بـالاتر دانسـته شـده » عَلِمَ و  فَقِهَ ای تَعَلَّ
 ).۳۷۱/ ۴: ۱۴۰۸ العرب، لسان است (ابن منظور،

 هـای گونـاگونی از آن نیـز بـه چشـم ، تلقّی»عِلـم«با توجه به همین معانی واژه شناسانه از 
توان به موارد ذیـل اشـاره  ای که برای علم در نظر گرفته شده است می خورد. از جمله معانی می
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کرد: اعتقاد یقینی مطابق با واقع کـه در برابـر جهـل بسـیط قـرار دارد؛ مجموعـه قضـایایی کـه 
ها در نظر گرفته شده است، هر چند قضـایای شخصـی و خـاص باشـد؛ ماننـد  مناسبتی بین آن

هـا لحـاظ  مجموعه قضایای کلی که محور خاصی بـرای آن  رافیا و علم رجال و...؛تاریخ و جغ
شده است، هر چنـد قضـایای اعتبـاری و قـراردادی باشـد؛ ماننـد لغـت و دسـتور زبـان و...؛ 

قضایای کلی حقیقی (غیر قراردادی) که دارای محور خاصی باشـد و شـامل قضـایای   مجموعه
علوم نظری و عملی از جمله الهیات و ماوراء الطبیعه و در   شخصی و اعتباری نشود؛ مانند همه

آمـوزش  حسی قابل اثبات باشد (مصباح یـزدی،  انتها مجموعه قضایای حقیقی که از راه تجربه
 ).۶۱/ ۱: ۱۳۶۸ فلسفه،

توان در دو دسته کلی تقسیم بندی کرد. علـم در معنـای  این معانی را می  اما در نهایت همه
ها،  گیرد. در ایـن معنـا بـه همـه دانسـتنی می  ن است که در مقابل ندانستن قراراول همان دانست

گویند؛ بنابراین تمام علـوم از جملـه اخـلاق، ریاضـیات، فقـه،  ها علم می صرف نظر از نوع آن
انـد. در معنـای دوم علـم منحصـراً بـه  دستور زبان، مذهب، زیسـت شناسـی، نجـوم و... علم

د که بر تجربه مستقیم حسّی مبتنـی باشـد. در اینجـا علـم در برابـر شو هایی اطلاق می دانستنی
گیـرد کـه آزمـون پـذیر نیسـتند؛  هایی قـرار می گیرد؛ بلکه در برابر همه دانسـتنی جهل قرار نمی

بنابراین تعریف اخلاق، متافیزیک، عرفان، منطق، فقه، اصول، بلاغت و... همه بیـرون از عِلـم 
یرند. البته عِلم در این معنا بخشی از عِلـم بـه معنـای اوّل را تشـکیل گ به معنای دوّم آن قرار می

های بسیاری است که مـی توانـد در  دهد. به سخن دیگر عِلم تجربی نوعی از انواع دانستنی می
 ).  ۱۱: ۱۳۷۱اختیار بشر قرار گیرد (سروش، علم چیست؟ فلسفه چیست؟ 

ست کنت که پایـه گـذار مکتـب پوزیتیویسـم معنای دوم از علم در اوایل قرن نوزدهم توسط آگو
هـای بـی  است مطرح شده است. اساس مکتب پوزیتیویسم این است کـه در شـناخت بایـد بـه داده

توانیم به معرفتـی دسـت یـابیم؛ بنـابراین علـوم و  واسطه حواس پنجگانه اکتفا کنیم و بیش از این نمی
 ).۴۹/ ۱: ۱۳۶۸آموزش فلسفه، توان علم شمرد (مصباح یزدی،  معارف غیر تجربی را نمی

متفاوتنـد: عِلـم بـه معنـای مطلـقِ  دیگر یـکبنابراین تاریخچه این دو معنا یا دو تلقّی از عِلـم بـا 
آگاهی، (معنای اول) تولدش با تولد بشریت هم آغاز است؛ در حالی که عِلم بـه معنـای دوّم عمـدتاً 

 ).  ۱۱: ۱۳۷۱شود (سروش، علم چیست؟ فلسفه چیست؟  رنسانس به بعد استعمال می هاز آغاز دور
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این دو معنا از علم را باید در پیوستگی جهان و انسـان و نگـاه قـرآن بـه آن دو بـه عنـوان دو 
/ ۲: ۱۳۸۰وجو دانست (آملـی، تفسـیر المحـیط الاعظـم،  کتاب الهی در آفرینش، قابل جست

ده است به این حقیقت پرداخته شود و با ارائـه شـواهدی در قـرآن سعی ش این نگتشته)؛ در ۱۵
نشان داده شود که این کتاب آسمانی نه تنها با نگاه توصیفی و اخلاقی به علم، جایگـاه معنـوی 
آن را در ارتباط با انسان ارتقاء بخشیده، بلکه با بیان و ارائه واقعیـات عینـی و طبیعـی در قالـب 

آدمیان را به حقیقتی سـوق داده اسـت کـه امـروزه و در دنیـای مـدرن در ها) نیز  (نشانه» آیات«
ه سیطره بشر بر نظام طبیعت نمود و بروز پیدا کرده و اسباب آسایش و رفاه آدمـی را فـراهم  چهر

و » ارزش«آورده است. بر این اساس به طور اجمال باید گفت در قرآن به علم هم به عنوان یک 
در کشـف حقـایق » روش«خش انسان است و هم بـه عنـوان یـک حقیقت اخلاقی که تعالی ب

عینی نگریسته شده است.  با توجه به این دو تلقی کلی از علم، پژوهش حاضر بـر آن اسـت بـا 
علم را آشکار کند و توجه قرآن را به هـر یـک از ایـن  ،نسبت این دو مفهوم های قرآنهتوجه به آی

ته درصدد ارائه همه مصادیق و جزئیـات آیـات قرآنـی و دو مورد بازبینی و بررسی قرار دهد. الب
ها نیست؛ بلکه تنها به برخی از شواهد نظری و درون قرآنی (که بتواند هم بـه  تحلیل و تفسیر آن

 کند. جنبه ثبوتی موضوع و هم جنبه اثباتی آن کمک کند) اکتفا می
هـا و  سـت کـه کتابمفهوم علم به معنای کلی و نگرش قرآن نسبت به علم از موضـوعاتی ا

شماری آن را مورد پژوهش و کند و کاو قرار دادند. حتی برخی از محققان با اشاره به  مقالات بی
رابطه قرآن به طور خاص با برخـی از علـوم تجربـی، درصـدد اثبـات اعجـاز علمـی قـرآن در 

 های گوناگون برآمدند.  زمینه
ن از جمله ابعاد اعجاز آمیز قرآن بـه اعجاز تشریعی، بیانی، علمی و اخیرا اعجاز عددی قرآ

انـد (ممـتحن، مندان اسلامی زیادی بدان پرداختـهرود که تاکنون قرآن پژوهان و دانش شمار می
ها و مقـالاتی کـه بـر محـور اعجـاز  ). از جمله کتاب۱۷۴: ۱۳۸۹موسیقی و نظم آوایی قرآن، 

)؛ ۱۹۵۴الکائنـات (حنفـی،  اند عبارتند از:  معجزه القرآن فی وصـف علمی قرآن نگاشته شده
)؛ البرهـان فـی علـوم القـرآن ۱۴۱۵الکون و الارض والانسـان فـی القـرآن العظـیم (اعرابـی، 

)؛ در آمـدی بـر ۱۳۸۶)؛ پژوهشی در اعجاز علمی قرآن (رضـایی اصـفهانی، ۱۴۱۵(زرکشی، 
اعجـاز علمـی قـرآن از دیـدگاه دکتـر  بررسی «)؛ ۱۳۷۵تفسیر علمی قرآن (رضایی اصفهانی، 
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بررسی اعجاز علمی قـرآن در مراحـل «)؛ ۱۳۹۶(رضایی اصفهانی و عرفانی، » طاهر القادری
) و... اشـاره کـرد. البتـه در مقـالات و ۱۳۹۵(اسکندرلو، زیدی » خلقت و تکوین جنین انسان

ها نام برده و بسیاری از آثار از این دست، بیش از هر چیز بـه اشـارات اعجـاز آمیـز قـرآن  کتاب
های طبیعی پرداخته شده است و هیچ کدام به طور اختصاصـی بـه مقایسـه ارزش  هدرباره پدید

 انواع علوم از دیدگاه قرآن اشاره نشده است.
به تفکیـک انـواع » علم پیشرفته از منظر قرآن و سنت«) در مقاله ۱۳۹۳رضایی اصفهانی (

توجه به انـواع علـوم نظیـر پرداخته و با اشاره به تاکید قرآن بر علم آموزی و با  دیگر یکعلوم از 
علوم حسی، عقلی، نقلی و شهودی تأکیدش بر آن بوده اسـت کـه قـرآن و سـنت، آدمـی را بـه 

خواننـد و بـه روی آوردن بـه دانـش  نماها یعنی سحر و جادو و کهانت و... فرا می دوری از علم
شود  ریت میمطلوب، یعنی دانشی که علاوه بر پیشرفت مادی منجر به پیدایش دید وسیع در بش

 دعوت می کنند.

) در کتاب قرآن و علوم طبیعت، مفهوم علم و دانش را بـه طـور کلـی ۱۳۸۰مهدی گلشنی(
دهد که قرآن کریم نگاهی یـک جانبـه بـه علـم  دهد و نشان می در اسلام مورد پژوهش قرار می

کید بر آیاتی که به نقش علـوم  ندارد و علاوه بر علومی نظیر فقه و اخلاق و معارف اسلامی با تأ
طبیعی در شناخت خدا اشاره دارد، هر نوع علمی را که در زندگی بشری نقش مثبـت ایفـا کنـد 

 ضروری می داند.
اما پژوهش حاضر با نگاهی کاملاً متفاوت نه درصدد دسته بندی علوم از دیدگاه قرآن و نـه 

تبـار قائـل شـدن در صدد اثبات اعجاز علمی قرآن است؛ بلکه بر آن است نگرش و ارزش و اع
 قرآن برای علوم حقیقی و ارزشی و علوم حسی و تجربی را مورد مطالعه و بازبینی قرار دهد.

با ورود به عصر مدرنیته و رشد علم و تکنولـوژی تعـاریف گونـاگونی از علـم مطـرح شـده 
ند. بر خـلاف تصـور دیگر یکاست. برخی از این تعاریف هم جهت با هم و برخی متناقض با 

مبنی بر این که قرآن به عنوان یک کتاب معنوی برای هدایت بشر، علـم را تنهـا از دیـدگاه  عامه،
دهد، ترکیب مختصات گوناگون علـم از دیـدگاه قـرآن قابـل تأمـل  ارزشی مورد مطالعه قرار می

توان آن را تلفیقی از گردهمایی علوم حسی و تجربی و ایمان و تقوا دانست؛ بر این  است؛ که می
 ژوهش حاضر سعی دارد نگاه قرآن را به علم از هر دو دیدگاه مورد بررسی قرار دهد.اساس پ
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 نگاه قرآن به علم به عنوان یک ارزش یک ـ 
وجو کرد. قـرآن  را باید در قرآن و بیشتر در موضوع انسان جست» ارزش«عِلم به عنوان یک 

بـه توصـیف اخلاقـی او گویـد و  جا که از شأن مقام معنوی انسان سـخن می به خصوص در آن
جا بیش از هر چیز نگاه قـرآن بـه علـم بـه  پردازد، به این حقیقت اشاره دارد؛ بنابراین در این می

 عنوان یک حقیقت ذاتی و معنوی در ارتباط با انسان مورد بررسی قرار خواهد گرفت: 
شـاهده وحـی م توان در اولین آیات نازل شـده ت را می. نخستین موضع در بیان این حقیق۱

بر پیـامبر  این باورند که نخستین آیات نازل کرد. با این توضیح که اغلب محققان علوم قرآنی بر
: ۱۳۶۹تـاریخ قـرآن،  ،گانه نخست سوره علق دانست (ر.ک: رامیـار را باید آیات پنج �اسلام

تـوان گفـت کـه ایـن آیـات  )؛ در واقع می۹۵/ ۱: ۱۳۶۳؛ سیوطی، الاتقان فی علوم القرآن، ۵۳
های مقدّر بنیادی و اصیل در وجود آدمی است که در  ها و دغدغه همان پاسخ خداوند به پرسش

 وحیانی رسول اسلام به عنوان انسان کامل تبلور یافته بود.  هتجرب
دهنـد  اند به ما نشان می نخستین آیات قرآن، یعنی آیات سوره علق که در اولین ارتباط وحیانی نازل شده«

اـ  –های متوالی وی را به خلوت و تحنّـث  برد و شب را در حیرت فرو می �هایی محمد که چه نوع پرسش ی
کشاند تا پس از آن به قول عایشه، برای تأمین مجدّد آذوقه نزد خدیجه باز گـردد. ایـن  در غار حرا می -تحنّف
 ).  ۱۳۱: ۱۳۸۰(ابوزید، معنای متن، » ها همه درباره وجود انسان، عاقبت و هدف او بود پرسش

های ذهنـی و وجـودی  گانه، جـزء دغدغـه های مورد نظر که در آیات پنج یکی از آن پرسش
و آشـنا » تعلیم قلـم«آدمی بوده و خداوند از زبان رسولش درصدد بیان آن برآمده است، بحث 

ی عَل�مَ باِلقَلمَ * عَ �ساختن انسان به حقیقت علم است:  �ل�مَ الاِ�سانَ مـا ...اقِرَا وَ رَ��کَ الاََ�رمُ * اَ
ترین [کریمان] است. همـان کسـی کـه بـه  بخوان و پروردگار تو کریم«؛ »۵ـ۳(علق/  �علمَي�مَ 

 .»چه را که انسان نمی دانست [به تدریج به او] آموخت وسیله قلم آموخت. آن
سخن بـه میـان آمـده اسـت و آن از الطـاف » عِلم«و » قلَم«در دو آیه اخیر از حقیقتی بنام 

گر ارزش علـم در  تواند بیـان خداوند در حق آدمیان دانسته شده است. این امر خود می یمانهکر
ساحت وجودی انسان در نظـام آفـرینش باشـد. در تفسـیر روض الجنـان، بـه نقـل از یکـی از 

قِلَـم از خـدای نعمتـی اسـت «مفسران صدر اسلام، در گرامی داشت عِلم چنین آمـده اسـت: 
(رازی، » همانا دین و ملک استقامت نگرفتی و عـیش صـالح نبـودی عظیم، و اگر نه قِلَم بودی

 ). ۳۳۷/ ۲۰: ۱۳۷۵روض الجنان فی تفسیر القرآن، 
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 –به عنوان یک حقیقت ذاتـی و ارزش معنـوی » عِلم«.جایگاه دوّمی که قرآن در آن جا به ۲
یفـه اللهـی هـا سـخن از مقـام خل اخلاقی در ارتباط با انسان اشاره دارد، آیاتی اسـت کـه در آن

انسان، در پرتو تعلیم اسماء و نیز به دوش کشیدن بار امانت الهی توسط انسـان بـه میـان آمـده 
و [خـدا] « ؛�وَ عَل�مَ آدَمَ الاسَماءَ ُ$�هـا�فرماید :  سوره بقره خداوند می ۳۱است. خداوند در آیه 

 ».ها را به آدم آموخت همه [معانی] نام
انِـّا عَرَضَـنا الامَانـةَ َ/َ ا�سَـمواتِ وَ الارَض �نین آمـده اسـت: سوره احزاب نیز چ ۷۲در آیه 

هُ <نَ ظَلوَمـاً جَهُـولاً : انَ 9َ وَا8ِبالِ فَاَ بَ  مـا امانـت «؛ �مِلنَها وَ اشَفَقنَ مِنها وَ َ@َلهَا الاِ�سـانُ انِ�ـ
داشـتن آن سـر بـاز ها عرضه کردیم، پس از بر  ها و زمین و کوه [الهی و بار تکلیف] را بر آسمان

 .»گری نادان بود زدند و از آن هراسناک شدند، ولی انسان آن را برداشت، راستی او ستم
برخی مفسران به دنبال کشف این امرنـد » اَلاَمانـه«و » اَلاَسماء«هر چند در تفسیر دو کلمه 

ز موجـودات بـوده های یک عده ا که  آیا تعلیم اسماء به انسان، تنها تعلیم به لغات و الفاظ و نام
است یا معانی و حقایق خارجی اشیاء و موجودات (مسمّاها) مـورد نظـر اسـت؟ (طباطبـایی، 

) و آیـا آن امانـت کـه ۱۱۷/ ۱: ۱۳۶۲؛ طالقانی، پرتوی از قرآن، ۱۴۹/ ۱: ۱۳۶۴تفسیر المیزان، 
عمـال انسان با خود دارد، همان اعتقاد به حق یا شهادت بر توحید خـدا یـا مجموعـه عقایـد و ا

)؛ امّا تفسیر این دو کلمـه هـر چـه ۵۴۵/ ۱۶: ۱۳۶۲است یا ولایت الهیه (طباطبایی، المیزان، 
باشد، پیام این آیات بیان این حقیقت است کـه آدمـی در پرتـو معرفـت و علمـی کـه از ناحیـه 
خداوند به او ارزانی شده، توانسته است از نظر مرتبه وجودی از ملائکه خداونـد برتـری یابـد و 

مانت الهی را که همه مخلوقات او از به دوش کشیدن آن خودداری کردند و هراسـناک شـدند، ا
 به دوش کشد و بار آن را تحمل کند. 

. سومین موضع از قرآن در به کارگیری عِلم به عنوان یک ارزش را باید در کثرت اسـتعمال ۳
 . این واژه و مشتقات آن در شأن دانایان و در مذّمت نادانان دانست

 ن (عقل، فکر، لب) در قـرآن چنـدین مرتبـهتوضیح آن که واژه علم و مشتقات و مترادفات آ
در ارتباط با انسان به کار رفته است؛ از طرف دیگر، وصفی که در قـرآن کـریم بـرای عالمـان و 
دانایان شده (و نیز مذّمتی که بر جاهلان رفته است) از اوصاف پرکاربرد قرآنی هستند (غزالـی، 

). اوصافی چون: برخورداری عالمان از درجات بالا نسبت به ۲۵/ ۱: ۱۳۷۲اء علوم الدین، احی
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)، شهادت بر ۲۸)، خوف و خشیت نسبت به خداوند در وجود آنان (فاطر/ ۱۱مؤمنان (مجادله/ 
 �و�ـُو العَلـومشَهِدَااللهُ انَ�هُ لا اHَِ الاِ هُوَ وَا�مَلائDَةُ وَ اُ �وحدانیت و حقیقت توحید از زبان ایشان 

گوید: در این آیت نظری شـافی و فکـری صـافی واجـب بایـد  میغزالی  .)  و...۱۸عمران/  (آل
داشت که چگونه به ذات مقدس خود ابتدا فرموده است و به ملائکه مثنّی کرده و بـه اهـل علـم 
مثلّث گردانیده و این شرف و جلالت و فضل و نبالت اهل علم را پسندیده است (غزالی، احیاء 

کید بر جای۲۵/ ۱: ۱۳۷۲علوم الدین،  گاه علم به عنوان یک ارزش را می تـوان در نگـاه ایـن ) تأ
 چنینی قرآن به علم و عالم به صراحت مشاهده کرد.   

قطعاً آن علمی که به عنوان یک ارزش ذاتی و معنوی در قرآن به کار رفته است، علمی است 
عـالی گیرد؛ با روح آدمی هماهنگ اسـت؛ ت که با انسان و حقیقت او در ارتباط وجودی قرار می

شود. وگرنه یک سلسـله مفـاهیم  بخش اخلاق است و در نهایت منجر به خودشناسی انسان می
توان آن علمـی دانسـت کـه مـورد لومات انباشته شده در ذهن را نمیانتزاعی و کلّی و مشتی مع

توانـد موجـب تعـالی روح و اخـلاق آدمـی شـود  نظر قرآن است؛ چـرا کـه چنـین علمـی نمی
 ).۳۳۶: ۱۳۷۹دید، (خسروپناه، کلام ج

 این دیدگاهی است که اتفاقاً بسیاری از عرفا نیز بـدان معتقـد بودنـد. عـارف بزرگـی چـون
گویند با  تأسی به ایـن معنـا از علـم، دانشـی را  ، در آنجا که از ارزش بلند علم سخن می مولانا

خشد؛ بنابراین داند که جان را دگرگون سازد و صفات و اخلاق آدمی را ارتقاء ب دانش حقیقی می
گاهی می  داند.  وی روح و جان را دانش و بینش و آ

ــون ــر در آزم ــز خب ــد ج ــان نباش ج
یشـــترب یـــوانجـــان مـــا از جـــان ح

 

هــر کــه را افــزون خبــر جــانش فــزون 
ــر ــزون دارد خب ــه ف از چــه ؟ زان رو ک

 )۲۷۴: ۱۳۸۳زمانی، میناگر عشق، (

 نگاه قرآن به علم به عنوان یک روش (و پژوهش) دوـ 
آیـد، دیگـر آن مفهـوم انتزاعـی و کلّـی و  در جهان جدید وقتی سـخن از علـم بـه میـان می

توانیم علم را صورت یا مفهوم یـک چیـز در ذهـن یـا  ی آن مورد نظر نیست و دیگر نمییارسطو
عقل بدانیم؛ بلکه مراد از آن همان تجربه بشر و مواجهه عینـی او بـا امـور و اشـیاء خـارجی یـا 
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گیـرد اسـت (سـروش، علـم چیسـت؟ فلسـفه  مشاهده و تجربه حسی قـرار میچه که مورد  آن
جا که  ). متعلق چنین علمی در واقع نظام طبیعت و عالم مادی است. از آن۱۲: ۱۳۷۱چیست؟ 

 یاد کرد. » روش«توان از این نوع علم به عنوان  تکیه گاه چنین علمی تجربه بشر است، می
معنا از علم نیز نه تنها بیگانـه نیسـت، بلکـه بـه آن  واقعیت این است که قرآن نسبت به این

تر از آن را ارائه کرده است؛ چرا که پیوسـتگی جهـان و  تر و وسیع توجه خاص دارد و درک عمیق
انسان جزء اهداف ذاتی خداوند در نظام آفرینش است و از هر دو به عنـوان دو کتـاب الهـی در 

چنـان کـه بـه  ). قـرآن هم۱۵/ ۲: ۱۳۸۰عظـم، هستی یاد شده است (آملی، تفسیر المیحط الا
» روش«توجه داشته است، به جهان شناسی نیز به عنوان یک » ارزش«خودشناسی از منظر یک 

 توجه خاص دارد و از آن به عنوان منبع دانایی و معرفت به حقیقت مطلق یاد کرده است. 
) یافت که به نوعی تائید ایـن توان قراین و شواهد فراوانی (مستقیم یا غیرمستقیم در قرآن می

داند و انسان را به مطالعه جهـان و  معنا از علم است. قرآن منبع معرفت انسان را جهان عینی می
کند؛ برای نمونه با مشاهده زندگی حضرت ابراهیم در قـرآن  های جهان تشویق می تجربه پدیده

ارگان، ماه و خورشید، سرانجام به های رو در روی خود مانند ست بینیم که وی با مطالعه پدیده می
خواهد به صورت تجربی، جریان معاد و  چنین از خدا می برد. هم وجود خدا و صفات او پی می

زنده شدن مردگان را با قدرت الهی به او نشان دهد. شهید سید محمد باقر صدر نیز بر این نکته 
طبیعـه و خداشناسـی، روش کند که روش پیشنهادی قـرآن، حتـی در حـوزه مـا بعدال تأکید می

هـا مفـاهیم  هـایی کـه اسـاس آن شود کـه ایـن روش بـر روش استقرا و تجربه است و یادآور می
). اقبـال لاهـوری نیـز در دیپاچـه ۱/۶۸: ۱۳۸۷انتزاعی است ترجیح دارد (یثربی، تفسـیر روز، 

از بـیش » عمـل«قـرآن کتـابی اسـت کـه دربـاره «کتاب احیاء فکر دینی، چنـین آورده اسـت: 
تاکید کرده است. این را نیز باید بگویم که اندیشه درباره امور عینی عادتی اسـت کـه » اندیشه«

کـرده و پـرورش  اسلام لااقّل در نخستین مراحـل مأموریـت فرهنگـی خـود، آن را تقویـت می
چنـین اقبـال معتقـد  ). هم۱: ۱۳۴۶(اقبال لاهوری، احیا فکر دینـی در اسـلام، » داده است می

وجود آن که فلسفه یونانی به دامنه دید متفکران اسلامی وسعت بخشید، بیـنش ایشـان  است: با
را درباره قرآن دچار تاریکی کرد ؛به عنوان مثال: سقراط تمام توجّه خویش را تنها به جهان آدمی 
محدود کرده بود. برای وی موضوع بحث شایسته آدمی، تنها خود آدمی بود نه جهـان گیاهـان و 
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ستارگان. روح قرآن درست در مقابل این تصور اسـت کـه در زنبـور عسـل ضـعیف حشرات و 
خواهـد کـه بـه تغییـر  بیند و پیوسته از خوانندگان ایـن کتـاب می جایگاهی برای وحی الهی می

های پر ستاره و به سیّارات شـناور در فضـای  دائمی بادها، به توالی شب و روز، به ابرها و آسمان
ها را مشاهده کنند. افلاطـون شـاگرد سـقراط نیـز بـه مـدرکات  باشند و آن نامتناهی توجه داشته

ها سبب رسـیدن بـه عـالم حقیقـی  نگریست؛ زیرا به نظر وی این اعتباری می حسّی به چشم بی
ترین هـدایای  را ارزنده» بصر«و » سمع«نیستند؛ در حالی که قرآن درست برخلاف این اندیشه 

 ). ۶شناسد (همان،  جواب گوی شناخت این جهان می شمارد و چشم و گوش را الهی می
 کند عبارت است از: امّا  شواهد و قراین قرآنی که این بحث را اثبات می

ا مَعPََ ا8ِنّ وَالاِ�س انِِ استَطَعتُم انَ تنَفُذُوا مِن ي�از سوره الرحمن آمده است:  ۳۳. در آیه ۱
ای گـروه جنّیـان و انسـیان، اگـر «؛ �فُـذُونَ الاِّ Rسُِـلطانٍ اقَطارِ ا�سـمواتِ و الارضِ فَانفُـذُوا لا تنَ

ها و زمین به بیرون رخنه کنید، پس رخنه کنید [ولـی] جـز بـا [بـه  های آسمان توانید از کرانه می
  .»کنید دست آوردن ] تسلطّی رخنه نمی

ها  مانسشود، آیه مستقیماً اشاره به قدرت و تسلط بشر در عرصه آ گونه که ملاحظه می همان
ها دارد. در تفسیر ایـن آیـه برخـی از مفسـران  یابی حقایق را در آنو زمین و توان کشف و دست

را همان قدرت علمی (در مفهوم جدید و امروزی آن) معنا کردند و معتقدند که » سلطان«کلمه 
اقطـار کنـد و بـه  گویی از این آینده است که روزی بشر قدرت نفوذ علمی پیـدا می این آیه پیش

). بسیاری از آیات قرآن از جملـه ۲۱۱/ ۱۹: ۱۳۶۳یابد (طباطبایی، المیزان،  ها دست می آسمان
نحل و... به صراحت به تعقل در آفـرینش  ۱۷ـ۳حج،  ۵آل عمران،  ۱۹۰سوره رعد،  ۴ـ۲آیات 

 کنند. لقت کیهان و انسان و... اشاره میآسمان و زمین و خ
در قرآن کریم یکی از واژگانی که در متن عبـارات قرآنـی در عبارت قرآنی: » آیات«. واژه ۲

اسـت (عبـدالباقی، المعجـم » آیات«و » آیه«(در قالب مفرد و جمع) به کرّات آمده است، واژه 
 ..)..و ۱۰۳: ۱۳۶۴لالفاظ القرآن الکریم، 

است، امّا حقیقـت ایـن اسـت » ها نشانه«و » نشانه«اگرچه معنای لغوی این دو واژه به معنای 
بـه کـار رفتـه اسـت، ») آیـات«که هر گاه در سیاق عبارات قرآنی این دو واژه (و به خصوص، واژه 

جا غالباً خداوند به دنبال بیان واقعیت عینی است که جز در سایه تأمل و تلاش علمـی و  گویا در آن
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یـن به کارگیری اداراکات حسّی و مشاهدات تجربی، قابل کشف و دست یابی نیست. نمونه بـارز ا
) و ارتبـاط ۱۹۱و  ۱۹۰) و سوره آل عمران (آیـات ۲۵تا  ۲۰توان در سوره روم (آیات  حقیقت را می

سـوره آل  ۱۹۰جا به عنوان نمونه به آیه  ها مشاهده کرد. در این و پیوستگی صدر این آیات با ذیل آن
الارَضِ وَ اخـتلاِفِ  انِّ U خَلـق ا�سـمواتِ و�فرمایـد:  کنیم. در این آیه خداوند می عمران اشاره می

آمـدن  دیگر یکها و زمین و در پی  مسلماً در آفرینش آسمان« ؛�اتٌ لاِوُ[ الاَ\ابيل وَاY�هار لآَ يا�لَ 
 .  »هایی [قانع کننده] است شب و روز، برای خردمندان نشانه

قریش بـه نزدیـک «در شأن نزول (یا سبب نزول) آیه از ابن عباس چنین نقل شده است که: 
جهودان (یهود) آمدند و گفتند: موسی که به شـما آمـد چـه معجـزه آورد؟ گفتنـد: عصـا و یـد 

بـه  ؛اء مَوتی و اِبراء اَکمه و اَبرَصیبه ترسایان آمدند و گفتند: عیسی چه آورد؟ گفتند: اح ؛بیضاء
نزدیک رسول آمدند و گفتند: ای محمد! آیت (معجزه) تو چیست؟ از خـدای در خـواه تـا کـوه 

کنیـد یـا  برای ما با زرّ (طلا ) کند. خدای تعالی این آیات فرستاد، اگر شما طلب آیتـی میصفا 
دلالتی، در خلق آسمان و زمین و اختلاف شب و روز آیاتی و دلالاتی هسـت خداونـدان عقـل 

: ۱۳۶۱؛ محقق، نمونه بینات در شـأن نـزول آیـات، ۲۰۶/ ۵: ۱۳۷۲(رازی، روض الجنان، » را
 ).۷۵: ۱۳۸۳اسباب النزول، ؛ نیشابوری، ۱۷۱

پیامبر را نه در آن خواسته خیالی و  هشود در این عبارت، خداوند معجز که ملاحظه می چنان
امر انتزاعی و اسطوره گونه مشرکان قریش که در آن واقعیت عینی و ملموس در نظـام طبیعـت و 

داند. در واقع معجـزه  میوجو  جهان کائنات که بشر دائماً در مواجهه با آن قرار دارد قابل جست
چنـان کـه  بودن قرآن در ابراز همین حقایق و واقعیت عالم محسـوس تجلـی و ظهـور دارد. هم

های چون قرآن (خوانده شده) و کتاب (جمع آوری شده یـا نوشـته شـده) گـواهی بـر ایـن  نامه
 . ... دهد حقیقت می

 است.  �الاسَماءَ $�ها وَ عَل�م آدَمَ �، سوره بقره ۳۱آیه  ،. شاهد سوّم از قرآن۳
پیش از این به این آیه (در آن جا که این آیه در معنای علـم بـه عنـوان یـک ارزش معنـوی و 

شویم که آیه مورد بحث، با توجـه بـه  ذاتی یاد شده بود)، اشارتی رفت. حال در اینجا متذکّر می
کید قرآن به علم به عنوان یک تواند به نوعی تائید و ت اند، خود می تفسیری که مفسران ارائه کرده أ

اند که تعلیم اسماء به آدم از طرف  باشد. مفسران در تفسیر آیه متذکر شده» پژوهش«و » روش«
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تواند باشد. بلکه خداوند های یک عده از موجودات نمی و نامخداوند تنها تعلیم لغات و الفاظ 
سمّاها) را تعلیم کـرده اسـت در حقیقت به آدمی معانی و حقایق خارجی اشیاء و موجودات (م

) و ایـن یعنـی ۱۱۷/ ۱: ۱۳۶۲؛ طالقانی، قرآن در اسـلام، ۱۴۹/ ۱: ۱۳۶۴(طباطبایی، المیزان، 
در کشـف و شـناخت » روش«برای انسان و نگاه به علم بـه عنـوان یـک » پژوهش«گشودن راه 

 حقایق آفرینش.
 ها  ها و اسامی سوره . نام۴

ها نام و عنـوانی دارنـد (البتـه  سوره است. هر یک از این سوره ۱۱۴قرآن کریم در بر گیرنده 
های قرآن ممکن است چند نام داشته باشند. مثل بنی اسرائیل که به آن اسراء هـم  برخی از سوره

ها و اسامی بـا اشـاره وحـی و از  اند) این نام گویند، یا سوره علق که به آن سوره اِقرَء هم گفته می
اند نه اجتهادی (رامیار، تـاریخ قـرآن،  اند و به اصطلاح توقیفی ب شدهطرف شارع مقدس انتخا

شود که اغلـب ایـن اسـامی از امـور و  ها و اسامی ملاحظه می ). با نگاه به این نام۵۸۱: ۱۳۶۹
اند؛ به عنوان نمونه: بقره، مائـده، انعـام، انفـال،  اشیاء طبیعی و عینی و خارجی و حقایق دنیایی

ر، عنکبوت، دخان، شمس، قمر، لیل، زلزله، تین، عصر، فلق، علق، نساء رعد، نحل، کهف، نو
 ند.ا ه.. از این دست.و

هـای انتزاعـی و ذهنـی، چنـدان در میـان عنـاوین  های قـرآن، اسـامی و نام با نگاه به سوره 
هـا بـا نـام حـروف  هایی کـه اسـامی آن شود. شاید بتوان گفت غیر از آن سوره ها دیده نمی سوره

ای از  هـا بـه گونـه نام گذاری شده است (مثل سوره طه، یس و چند نام دیگـر)، بقیـه ناممقطعه 
توان گفت که پشت انتخاب  همین واقعیات این جهانی دلالت دارند. با توجه به این حقیقت می

چه کـه در بـدو نظـر بـه  ها به طور قطع و یقین فلسفه و حکمتی نهفته است. آن این اسامی و نام
ل اسـت این دست، اهمیت و اهتمام خاص قائ این است که خداوند برای اموری از آید ذهن می

و از بشر (مستقیم و غیرمستقیم) خواسته اسـت کـه در همـین امـور و واقعیـات عینـی تأمـل و 
از آن سـود » روش«ها را در خدمت و سلطه خویش در آورند و به عنوان یـک  پژوهش کنند؛ آن

 ه بشر امروز در موضوع علم به دنبال آن است. جویند و این همان چیزی است ک
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 . سوگندهای قرآن ۵
از » پـژوهش«و » روش«ها و شواهد قرآنی در توجـه بـه علـم در مفهـوم و معنـای  یکی از نشانه
توان در سوگندهای قرآن به برخی از امور و اشـیاء طبیعـی دانسـت. در دانـش قـرآن  منظر قرآن را می

ی از آن موضوعات مهمّ که دانشمندان و پژوهشگران ایـن عرصـه بـه آن شناسی (و نیز علم تفسیر) یک
های قرآن است. سیوطی از دانشمندان قرآن پـژوه متقـدم، بـاب وسـیعی را در  اند، بحث قسم پرداخته

کنند: خداوند در هفت جای قرآن به خودش و در مواضـع  این زمینه باز کرده است. ایشان تصریح می
.. ) .تش (مثل  زیتون، کوه طور، انجیر، خورشید، شب، مـاه، سـتاره، آسـمان وفراوان دیگر به مخلوقا

 ).۴۲۱/ ۲: ۱۳۶۳قسم یاد کرده است (سیوطی، الاتقان فی علوم القرآن، 
سؤالی که در ذهن محققان اسلامی در همین امر پیدا شده این است که چگونه خداوند بـه 

ا نهی شده است؟ در پاسخ به ایـن اشـکال مخلوق سوگند یاد کرد، در حالی که قسم به غیر خد
ف اسـت (کـه کلمـه ربّ سه توجیه گفته شده است. توجیه اوّل: این سـوگندها بـا حـذف مضـا

ن (سـوگند بـه خـدای انجیـر ) وَ رَبّ الشّـمس (و سـوگند بـه خـدای یوَ رَبّ التـ باشد)، یعنی 
خوردند،  ها سوگند می و به آنکردند  ها این امور را تعظیم می توجیه دوّم : اینکه عرب ؛خورشید)

که سوگندها به چیزهایی است  توجیه سوّم: این ؛شناختند نازل شد پس قرآن به همان گونه که می
 دهد. ها را عظمت می که مُقسم (قسم یادکننده) آن
شود، توجیه سوّم درصدد بیان این حقیقت است که خداونـد بـه خـاطر  هم چنان که ملاحظه می

ها سوگند یاد کرده است. همان گونه که بـه  ی از مخلوقات در چشم بندگان به آنیادآوری عظمت برخ
سوگند یاد کرد (با عبارت : لَعَمَرک، یعنی سـوگند بـه  �تعبیر برخی از علماء، خدای تعالی به پیغمبر

 جان تو)، تا مردم عظمت و مقام آن حضرت را نزد خداوند بدانند (همان).
گر عظمـت ایـن امـور در نظـام  ها، خود نشان طبیعی و غیر آنپس سوگند خداوند به اشیاء 

اند. و به تعبیر برخی از دانایان، این امر یا بـه خـاطر فضـیلتی اسـت کـه در ایـن امـور  آفرینش
 ها و وجود دارد.  شود یا به خاطر منفعتی است که در آن مشاهده می

معرفت حقیقتی اسـت پس تشویق بشر به تحقیق و پژوهش و نشان دادن راه و روش کسب 
که قرآن کریم به آن اصرار داشته و از آدمی آن را طلب کرده اسـت؛ بـه دیگـر سـخن، قـرآن راه 

چون شناخت خویشتن به آدمیان نشان داده اسـت و اگـر  آشنایی با طبیعت و جهان بیرون را هم
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ز بـه شناسی نیـصف اخلاقی یاد کرده است، از جهانو و» ارزش«از خودشناسی به عنوان یک 
قرار گیرد، یاد کرده است و » ارزش«تواند در مسیر آن  و امر مورد پژوهش که می» روش«عنوان 

اتنِـا U الآفـاق و U يهِم آ`سَـُ_ِ �دانـد کـه:  ترین راه برای شناخت حقیقت مطلق می آن را مطمئن
 bبَـِيانَفُسِهِم حـd9ـقeَهـا [ی  در افقا های خـود ر بـه زودی نشـانه«؛ )۵۳(فصـلّت/  � انَـَهُ ا

 .»هایشان خواهیم نمود تا برایشان روشن گردد که او حق استگوناگون] و در دل
نکته قابل تامل دیگر این است که علم در قرآن به صورت جمع به کـار نرفتـه اسـت و ایـن 

این چه علم را در معنـای ارزش در نظـر  دهد که از دیدگاه قرآن، علم یکی است؛ بنابر نشان می
چه روش، در نهایت باید آدمی را به یک نقطه یعنی شناخت حق و حقیقـت رهنمـون  بگیریم و

اصولاً علم در زبان قرآن عبارت است از یقین بـه خـدا و آیـات «شود. به گفته علامه طباطبایی 
). از نظـر ایشـان  علمـی کـه انسـان را ۳۰۹: ۱۳۷۹(طباطبایی، المیزان فی تفسیر القرآن، » او

از شناخت حق و حقیقت باز دارد از دیدگاه قرآن با جهـل و نـادانی برابـری سرگرم خود سازد و 
إنِ� �فرماینـد:  ). چنان که خداوند در قـرآن می۱۳۴: ۱۳۶۱کند (طباطبایی، قرآن در اسلام،  می

ْلِ وَ اY�هَارِ لاََ  �hرْضِ وَ اخْتلاَِفِ ا
َ ْ
مَاوَاتِ وَ الأ ْ\َ Uِ خَلقِْ ا�س�

َ ْ
وِْ[ الأ

ُ
�َ jيَِمًا *  ابِ ياَتٍ لأّ ِينَ يذَْكُرُونَ االله �ا

رْضِ رَ��نَا مَا خَلقَْتَ هَاذَا باَطِلاً سُبْحَانكََ   وَ jُعُودًا وَ َ/َ 
َ ْ
مَاوَاتِ وَ الأ رُونَ Uِ خَلقِْ ا�س� جُنُو�هِِمْ وَ rَتَفَك�

آیه بلکه در آیات بسیاری بـه ) قرآن مجید نه تنها در این ۱۹۱ـ۱۹۰عمران/  (آل �فقَِنَا عَذَابَ اY�ار
کند و حتی به تعلم علوم طبیعـی و ریاضـی و  تفکر در آفرینش همه موجودات هستی توصیه می

ها به نفـع  فلسفی و فنون ادبی و بالاخره همه علومی که در دسترس فکر انسانی است و تعلم آن
آن در اسـلام، کند (طباطبایی، قـر جهان بشری و سعادت بخش جامعه انسانی است دعوت می

)؛ بنابراین تفاوت نگاه قرآن به علم با سایر مکاتب بشری این است که قرآن علـم را ۱۳۳: ۱۳۶۱
بلکه از جهت کاربرد آن بـرای رشـد و تعـالی انسـان بـه خـدمت » دانستن«نه به معنای مطلق 

ارزش و گیرد و آن را مطلقا محدود به علوم انفسی نمی دانـد؛ بلکـه آن را در هـر دو معنـای  می
 دهد.  روش در یک مسیر قرار می
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 نتیجه 
و جهان و عالم بـرون متعلّـق علـم در » ارزش«انسان  و عالم درون متعلق علم در معنای ـ 

 است. (و پژوهش)» روش«معنای 
(بـه عنـوان امـر وجـودی و وصـف اخلاقـی) و چـه در » ارزش«علم، چه در معنای یک ـ 

واقعیات عینی و قابل پژوهش، بـه طـور جـدّی مـورد اهتمـام و و به عنوان » روش«معنای یک 
 توجه قرآن است.

کید قرآن بر آن است که  این ـ  (به عنوان آیـات الهـی در نظـام خلقـت و جهـان » روش«تأ
(کسب تعالی روحی و اخلاقی آدمی) قرار گیرد و ایـن واقعیـت » ارزش«طبیعت) در مسیر آن 

در آید؛ چرا که انسان و جهان دو کتاب الهی در هستی به در بستر و طریق آن حقیقت به حرکت 
  .نددیگر یکآید که در تعامل و ارتباط با  حساب می

(جهـان محسـوس بیـرون) و سـیر در کتـاب انفسـی (عـالم  باید مطالعه این کتاب آفاقیـ 
 معقول درون) برای کشف حقیقت مطلق، یعنی خداوند در نظام هستی باشد. 

های کلامی فراوان در حوزه دین پیدا شـده اسـت. بـه نظـر  جدید چالش پیشنهاد: در دنیای
توان به ایـن  در معنای علم که از منظر قرآن ارائه شد، می» روش«و » ارزش«آید با پیوستگی  می

هایی چون: تعارض علم و دین، تمایز و یا بیگانگی علم و دین، نگاه  ها پاسخ داد. چالش چالش
 ....  ک زبان دین و زبان علم وسکولاریستی در دین، تفکی
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