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  مقدمه

قرآن به عنوان یک منشور جهانی و فراگیر با تکیه بر هدف خلقت انسان و غایت 

هایی است که عمل براساس آنها رستگاري و کمال زندگی او، متضمن مجموعه آموزه

ها معمولاً با در نظرداشت ماهیت و نوع رابطۀ انسان با دارد. این آموزهانسان را به دنبال 

گردد که پایبندي و عمل به آنها روابط انسانی خاصی را نوعان تعریف میخود، خدا و هم

انسان با خدا بر نوع رابطۀ او با خود و دیگران نیز  هآورد؛ زیرا نوع رابطبه وجود می

ا ایجاد روابط انسانی بر چنین مبنایی، نوع احساس مشترك میان رو، ب تأثیرگذار است؛ از این

  اسلامی و در نتیجه همبستگی عاطفی ناشی از آن نیز متفاوت خواهد بود.  هافراد جامع

از آنجا که براي بقاي جامعه، وجود وفاق و همبستگی ضروري است، همبستگی 

اس پیوستگی ایجاد نماید که تواند تداوم و استمرار داشته باشد و احس مذکور زمانی می

مشترکی و یا به عبارتی فرهنگ مشترکی را میان افراد جامعه به وجود آورد؛ » معانی«

بنابراین، براساس تمایز ماهیت روابط انسانی در نگاه اسلام، نظام فرهنگی اسلام نیز متفاوت 

گردد که نقش یاي بر مهاي عناصر فرهنگی اسلام به اصول و مبانیخواهد بود؛ زیرا ریشه

اعتقاد به خدا و ایمان به دستورات او در آنها اساسی است. از طرف دیگر، با توجه به اینکه 

ها اي دارد و به عنوان ناظر بر سایر نظامدر ساختار نظام اجتماعی، نظام فرهنگی جایگاه ویژه

سازد، نی مینهادهاي اجتماعی، بسیاري از اعتقادات و باورهاي اساسی را در افراد دروو 

ضروري است با تکیه بر این اهمیت و با در نظرداشت مبانی اسلامی، ساختار نظام فرهنگی از 

به این پرسش اساسی  بر آن است تارو پیش نوشتاردیدگاه قرآن طراحی گردد. بدین منظور، 

  هایی دارد؟!پاسخ دهد که مبانی و ساختار نظام فرهنگی از دیدگاه قرآن کریم چه شاخصه

  الف) کلیات و مفاهیم

  . ساخت1

براي شناخت ساختار نظام فرهنگی قرآن ابتدا ضروري است مفهوم ساختار که برگرفته 

شناختی دارد، به درستی روشن شود. این مفهوم مرادف  از ساخت است و منشأ جامعه
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»structure « از ریشه لاتین»struere « ارد از قرن پانزده در زبان انگلیسی و» ساختن«یعنی

شد و حامل معنایی پویا شد. این واژه ابتدا صرفاً به معنی فرآیند ساختن چیزي اطلاق می

معنا بود. سپس ساخت  هم »درست کردن«یا  »بناکردن«هاي بود. در این معنی ساخت با واژه

اطلاق گردید که در این کاربرد به تعادل و توازن نیروهایی نظارت  »چیزي ساخته شده«به 

بندي یا سازمان به ترکیب »ساخت«بخشد؛ بنابراین، به ساختمان شکل خاص می داشت که

یک ساختمان دلالت داشت. بدین سان یک ساختار، ساختمان  هدرونی عناصر تشکیل دهند

آن مرهون هیئت کنار هم قرار گرفتن اجزاي آن است.  هیا عمارتی بود که خصوصیات ویژ

هم باشد. این اصطلاح در خلال قرن هفدنزدیک می ساخت در این مفهوم به معناي ایستایی

رفت، ولی در و هجدهم با حفظ معانی اصلی خود تنها در علم معماري و هندسه به کار می

هاي علمی نیز قدم گذاشت، در طی قرن علوم فیزیکی به سایر حوزه هپی رشد فزایند

اي وابسته و مرتبط به شناسی گردیده و به ترکیب اجز وارد زیست »ساخت« هنوزدهم، واژ

شناسی براي  شد. تقریباً در همین زمان ساخت در زمینهم یک ارگانیسم اطلاق می

هاي سطحی زمین و در شیمی نیز ها به مثابه پوسته و لایهتوصیف الگوهاي تشکیل سنگ

شد. البته در این استعمالات هاي درون مولکول استعمال می براي توصیف آرایش اتم

تحلیل پویایی را  هرفت تا اینکه داروین ایدکار میي توصیف الگوهاي ایستا بهبرا» ساخت«

در ساخت از طریق ایجاد ارتباط مستحکم بین ساخت و رشد و تحول برقرار نمود. در این 

ساخت اجتماعی را مطرح نمودند (لوپز،  هشناسی اید گامان جامعهچارچوب نظري، پیش

  ). 23ـ20، خوزه و جان اسکات، ساخت اجتماعی

الگویی است که در میان  »ساخت«هاي علوم اجتماعی معناي اصلی واژه در فرهنگ

معناي الگوي اجزاي جامعه است اجزا و عناصر آن وجود دارد. ساخت اجتماعی نیز به

، »نهاد«، »مجموعه«، »نظام«، »الگو«هایی مانند ). به همین دلیل، همراه با واژه10(همان، 

، »عقلانیت«، »نظم«رود که وجه مشترك همه برخورداري از به کار میو...  »سازمان«

   ).174شناسی،  هاي انسان است (فکوهی، تاریخ اندیشه و نظریه »کارکرد«و  »هدفمندي«، »قانون«
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  . نظام2

یکی از مفاهیمی که در این تحقیق باید مورد توجه قرار گیرد، مفهوم نظام است. نظام 

اي از عناصر مرتبط و هماهنگ که داراي کار و مجموعه«از:  به صورت کلی عبارت است

). با توجه به تعریف 17(اورعی، بررسی ساختار نظام اجتماعی در اسلام، » اثر جمعی باشد

  فوق نظام در ارتباط با اشیا مطرح است که داراي خصوصیات زیر باشند: 

 مجموعه منظم باید مرکب از اجزاء باشد؛ . 1

  ؛ دنمرتبط باش. اجزا با هم 2

  و ارتباط اجزاء در راستاي هدف واحدي باشد. . تعامل 3

  . داراي اثر و کارکرد جمعی باشد (همان). 4

» نظام«ها و اجتماعات بشري، هاي اجتماعی، گروهبا توجه به تعریف نظام، به پدیده

رتبط با هایی هستند که از عناصر م ها و اجتماعات بشري مجموعهشود؛ یعنی گروهتلقی می

  ). 18اند (همان،  یکدیگر، نسبتاً هماهنگ و داراي کار و اثر جمعی تشکیل شده

اي ه اي از موقعیتمجموعه«است از:  اجتماعی عبارت شناسی، نظام ولی در ادبیات جامعه

  ). 40(همان، » هاي اجتماعیها و پایگاهاجتماعی مرتبط با یکدیگر همراه با نقش

ه شده، در این تحقیق منظور از نظام، مفهوم جامعه شناختی آن با توجه به تعاریف ارائ

اي است که اي از عناصري مشترك و مبتنی بر مبانی ویژهنیست، بلکه مراد از آن مجموعه

  داراي اثر و کارکرد جمعی باشد. 

  . فرهنگ3

فرهنگ به جهت انتزاعی بودن، انضمامی نبودن و چند لایه بودن مانند سایر مفاهیم 

معرفتی به معانی  ط به عالم انسانی، در اصطلاح اندیشمندان و متفکران این حوزهمرتب

مختلف و گوناگونی به کار رفته است که پرداختن به همه آنها خارج از غرض این نوشتار 

  بندي نمود:  توان این تعاریف متعدد را بر اساس پنج رهیافت متفاوت دستهاست، اما می
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  هاي کلاسیکرهیافت )یک

فرهنگ توجه نشان  هغرب، ادوارد تایلر از نخستین کسانی بود که به مقول هدر اندیش

آن دسته از  هنویسد: هم در مورد چیستی فرهنگ می» فرهنگ ابتدایی«داد. وي در کتاب 

دانش، عقیده، هنر، اخلاق، قانون، عادات و هر قابلیت یا  هعقاید و افکار که در برگیرند

عنوان عضوي از جامعه براي خود کسب کرده فرهنگ نام دارد عادتی باشد که بشر به 

  ). 43شناسی،  هاي کلاسیک جامعه (دیلین تیم، نظریه

  گرا هاي توصیفرهیافت )دو

این تعریف گسترده است. ویسلر، بیدنی، کروبر، هیلر و... از کسانی است که با  هدامن

اند.  ه و از آن تعریف ارائه دادهاي فرهنگ تکیه نمود گرایانه، بر عناصر سازه برداشت وصف

  رسد بیشتر این نوع تعاریف، متأثر از تعریف تایلر از فرهنگ است.  به نظر می

  هاي تاریخیرهیافت )سه

هایی است که در جوامع  ها تکیه اصلی بر میراث اجتماعی یا همان سنت در این تعریف

و دیگران، با این نگرش، در  بشري وجود داشته است. هربرت مید، لووي، پارسونز، ساترلند

هاي قابل انتقال از یک نسل به نسل دیگر توجه  تعاریف خود از فرهنگ به مجموعه میراث

فرهنگ شامل هر چیزي است که بتواند از نسلی به «گوید:  اند. براي نمونه، ساترلند می کرده

کلیت «یگر نسلی فرارسانده شود. فرهنگ یک قوم میراث اجتماعی آن است و به عبارت د

شامل دین، هنر، اخلاقیات، قانون، فنون ابزار سازي و کاربرد آنها، و » اي است تافته هم

  ). 53ها و مفهوم فرهنگ،  (آشوري، تعریف» روش فرا رساندن شان

  هاي هنجاريرهیافت )چهار

لینتون، کلاکن، سوروکین و هرسکوییتس محور تعاریف خود را قاعده یا راه و روش 

اند و بر این اساس معتقدند فرهنگ راه و روش زندگی  اد یک جامعه قرار دادهزندگی افر

افرادي است که از یک راه و روشِ   یک قوم است، حال آنکه جامعه مجموعِ سازمان یافته

تر، جامعه ترکیبی است از مردمانی که راه و  کنند؛ به عبارت ساده معینِ زندگی پیروي می

  ). 56شان است (همان،  روشِ رفتار شان همان فرهنگ
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  هاي ساختاريرهیافت )پنج

در این نوع تعاریف، تکیه بر الگوسازي یا سازمان فرهنگ است. آك برن و نیم کف 

هاي بسیار گوناگونی  با آنکه از ویژگی بر این باورند که فرهنگ» شناسی زمینه جامعه«در 

ند فرهنگ شامل است، باز فاقد تجانس و وحدت نیست. ایشان معتقد  ترکیب شده

اند و اجزاي آن  هاي فرهنگی است که در یک سیستم یکپارچه شده ها یا ویژگی نوآوري

هاي مادي و غیرمادي  ویژگی هکم و بیش با یکدیگر در ارتباط اند. فرهنگ در بردارند

و نهادهاي اجتماعی را به وجود اند  است که براي تأمین نیازهاي اساسی انسان سازمان یافته

  ). 100شناسی،  اند (آگ برن و نیم کف، زمینه جامعه آورده

با عنایت به دسته بندي فوق و با توجه به اینکه قوام جامعه و فرهنگ به یکدیگر وابسته 

است به نحوي که براي تشکیل جامعه، رابطۀ افراد با یکدیگر لازم است و رابطه الزاماً 

رابطه است، به نظر ما در این تحقیق نیازمند ضابطه است و فرهنگ در واقع، همان ضابطۀ 

ها و  مفهوم فرهنگ عبارت است از: مجموعۀ منسجمی از عناصري نظیر باورها، ارزش

  یابد.  هنجارها که توسط غالب افراد جامعه پذیرفته شده و از نسلی به نسل دیگر انتقال می

  . نظام فرهنگی4

و با عنایت به اینکه » فرهنگ«و » نظام«با توجه به تعاریف ارائه شده در خصوص مفاهیم 

در نظر گرفتیم که وجه مشترك  »سازمان«، »نهاد«، »مجموعه«، »نظام«ساختار را نیز معادل 

بود، بنابراین  »کارکرد«و  »منديهدف«، »قانون«، »عقلانیت«، »نظم«همۀ آنها برخورداري از 

ها و  از باورها، ارزشاي منسجم و مرتبط  مراد از نظام فرهنگی در این نوشتار، مجموعه

  اند. هنجارهایی است که با تکیه بر مبانی خاص اسلامی داراي آثار و کارکرد جمعی

  ب) مبانی نظام فرهنگی اسلامی

قبل از طراحی ساختار نظام فرهنگی، توضیح این مطلب ضروري است که اساساً چنین 

  آن کدام است؟هاي فلسفی نظامی، بر چه بنایی استوار است و به عبارتی، پایه
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شناختی و  شناسی، انسان شناسی، معرفت نظر به اینکه در بحث مبانی، از مسائل هستی

 کنیم: آید، در این قسمت از نوشتار به مسائل مذکور توجه میشناسی سخن به میان می روش

  شناسی . هستی1

علّتی  چند«، و »قاعده مندي نظام آفرینش«، »خداگرایی«هاي دینی، با تکیه بر آموزه

رود شناسی از منظر قرآن کریم به شمار می هاي مهم هستیاز مؤلفه» هاي طبیعیبودن پدیده

هاي انسانی بسیار اهمیت دارند. نظر که نوع نگرش به آن، در ساختار نظام فرهنگی و کنش

  دهیم. ها را توضیح میبه این اهمیت، در یک توضیح اجمالی، آثار کارکردي این مؤلفه

  اگراییخد )یک

در اندیشه قرآن، خدا محور آفرینش، کمال و هدایت است و در ذات و فطرت انسان 

جاي دارد و انسان با او آشناست، به همین دلیل، انسان همواره در جست و جوي اوست و 

نماید. البته این بدان معنا نیست که انسان  بسیاري از امور خود را در ارتباط با او تنظیم می

و مسلوب الاختیار باشد، بلکه تصمیم گیرنده و مختار است و اختیار او در طول فاقد اراده 

باشد. به عبارت دیگر، خدا و ارادة او در تمام زندگی انسان ساري و  ارادة خداوند می

جاري است و انسان نیز باید در این راستا و کسب رضایت الهی و زیست متناسب با قوانین 

  ید. هاي الهی کوشش نما و فرمان

  مندي عالم اصل قاعده )دو

اي دارد. در این راستا و با توجه به عنایت ویژه» سنّت«قرآن کریم در کاربرد مفهوم 

هاي ثابت و متغیر، هم قوانین ثابت و یکسان را شناسی دینی و الهی و نیازها و ویژگی انسان

 هدهد. نکتد قرار میل است و هم قوانین متغیر اجتماعی را مورد تأکییبراي تمام جوامع قا

قابل توجه اینکه بسیاري از قوانین اجتماعی قرآن به صورت قضیه شرطیه ـ آن هم با قیود 

؛ 137عمران/  ؛ آل105؛ مائده/ 25؛ انفال/ 96خاصی ـ بیان گردیده است (ر.ك: اعراف/ 

  ). 51؛ غافر/ 55؛ نور/ 82؛ انعام/ 53؛ انفال/ 11؛ رعد/ 38؛ انفال/ 43فاطر/ 
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ان ذکر است که اولاً خداوند متعال در قرآن کریم در صدد بیان تمام قوانین اجتماعی شای

ها و ها نقش دارند، در قرآن بیان نموده است. ثانیاً سنّتنیست، بلکه قوانینی که در سعادت انسان

 یابند. سنتّهاي مقید و مشروط انشعاب میهاي مطلق و سنتّسنتّ قوانین اجتماعی به دو دسته

) 35؛ انبیاء/ 28؛ انفال/ 144ـ140عمران/  ؛ آل214و 155آزمایش (بقره/  ) و سنت50ّهدایت (طه/

؛ 9؛ یونس/ 17؛ محمد/ 76هاي مخصوص اهل حق (مریم/هاي مطلق و سنتاز سنخ سنّت

؛ 5؛ صف/ 10هاي مخصوص اهل باطل (روم/ ) و سنت3ّـ2؛ هود/96؛ اعراف/7حجرات/

  اند. هاي مشروط) نیز از سنخ سنت178عمران/  ؛ آل33 ؛ رعد/37؛ توبه/38عنکبوت/ 

  هاي طبیعیچند علّتی دانستن پدیده )سه

هاي  ها، پدیده در اندیشه اسلام، بر خلاف اندیشۀ رایج در غرب، به ویژه پوزیتیوست

در باور قرآن، وقوع  هاي اجتماعی، تنها زادة طبیعت نیستند. طبیعی یا همان واقعیت

هاي طبیعی معلول عوامل متعددي است که تنها یکی از آنها  عی و پدیدرخدادهاي اجتما

گیري  سزایی در شکله خداوند، فعل و عمل انسان و حتّی جامعه، سهم ب هطبیعت است. اراد

یک پدیده طبیعی یا فرهنگی ـ اجتماعی دارند: 

 ؛ )28 /(شوري

 ؛ )96 /(اعرافإ

 11 /(رعد.(  

  شناسی . معرفت2

شناسی قرآن بر اساس محورهاي ابزارها، منابع و معیارهاي شناخت  تبیین دیدگاه معرفت

  گیرد: صورت می

  ابزارهاي شناخت یک)

  الف) حس

ند، ک قرآن تکیه بر حس و تجربه را به عنوان یکی از ابزارهاي شناخت، نه تنها رد نمی

دهد. آیه  را مورد تأکید نیز قرار می بلکه شناخت ناشی از آن



 87/  مبانی و ساختار نظام فرهنگی از منظر قرآن کریم

 در واقع، به این حقیقت اشاره دارد که مراجعه به طبیعت و کشف  )17/(غاشیه

ه شناخت سازد که ما بتوانیم ب هاي آن، این امکان را بخوبی فراهم می روابط حاکم بر پدیده

دست پیدا کنیم؛ بنابراین، حس و تجربه یکی از ابزارهاي شناخت از دیدگاه قرآن در کنار 

  ابزارهاي دیگري نظیر وحی است. 

  گروي ترکیبی ب) عقل

هاي تجربه، عقل، عقلانیت اسلامی فرایند ترکیبی است و متون دینی بر مجموع روش

نماید. هم بر تجربه و حس تأکید اده مینص و شهود تأکید نموده است و از همه آنها استف

فشرد، هم تهذیب نفس و تقوا را راه تحصیل  نماید و هم بر تعقل و استدلال پاي می می

  کند.  داند و هم خود حقیقت وحی را روش کشف حقایق معرفی می معرفت می

  منابع شناخت دو)

ز منابع شناخت که گذشت، در اندیشه قرآن عقل، شهود، تاریخ، وحی و طبیعت ا چنان

روند؛ یعنی در هریک از این امور، حقایقی نهفته است که با ابزار معرفت  به شمار می

  کنند:  توان آنها را اصطیاد نمود. شواهد قرآنی زیر به این امور تصریح می می

الف) عقل: 

 ؛ )46 /(حج

 ؛ )28/(روم

 

  ).5 /(جاثیه

 )106 /(انعام ب) وحی: 

 ؛ )109/(یونس

 37/ (هود(.  
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ج) شهود: 

 ؛ )27/(سجده

 ؛ )48 /(نحل

 79 /(نحل(.  

؛ )6/(ق د) طبیعت: 

 18 /(غاشیه( ؛ غاشیه)/20( .  

؛ )20/(عنکبوت هـ) تاریخ: 

  /21(غافر.( 

  معیار شناخت سه)

رسد معیار شناخت، زمانی از وثاقت و اعتبار لازم برخوردار است که مبتنی بر  به نظر می

د باشد؛ به بیان دیگر، معیاري که ما من بدیهیات اولیه و به تعبیر دیگر، مبتنی بر بداهت نظام

ل به یک یتواند با دیدگاه قرآن در ارتباط باشد، این است که قا ایم و می لیبراي شناخت قا

نظریه ترکیبی باشیم، بدین معنا که معیار شناخت را علاوه بر اینکه همان مطابقت با واقع 

و صدق معیاري است از ترکیب کنیم که معیار شناخت  دانیم، به این امر نیز تأکید می می

کنیم و پس از به دست  بداهت، انسجام و کارکرد، بدین نحو که ما از بداهت شروع می

هاي بدیهی اولی و ثانوي (اولیات، فطریات و وجدانیات)، به یک منظومه و  آوردن گزاره

رسیم که انسجام این چارچوب و نظام فکري، معیار کشف و شناخت  پارادایم می

شوند که به صورت مستقیم از بدیهیات قابل استنتاج نیستند  هاي دیگري می گزاره

  ). 104جزوه کلاسی علم و دین،  (خسروپناه،

  . انسان شناسی3

شناسی قرآن کریم به قدري گسترده و عمیق است که پرداختن به آن فرصت  انسان

رح مباحث ماهیت طلبد. با توجه به اهداف این تحقیق، از طبسیار و همت والایی را می
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وجودي انسان، اهداف و منطق عمل آن صرف نظر نموده و تنها با توجه به موضوع تحقیق 

  کنیم: هایی که در طراحی ساختار نظام فرهنگی مؤثرند، بسنده میبه شمارش ویژگی

  متأله بودن انسان )یک

رستش و ، بدین معنا که پ»حی متأله«از منظر قرآن کریم اساساً انسان موجودي است 

عبودیت جزء ذات اوست؛ لذا همواره به سوي خدا گزینی حرکت کرده است. اگرچه در 

پرستی و...  مسیر راه به انحراف کشیده شده و به جاي خداي واحد به ثنویت، تثلیت، بت

روي آورده است. قرآن کریم در تبیین اهداف آفرینش انسان و در خصوص یکی از 

) با استناد به 56(ذاریات/  فرماید: ترین آنها می مهم

توان گفت که ساختار نظام فرهنگی باید به نحوي طراحی گردد که به این آیه شریفه می

  این نیاز انسان پاسخ داده شود. 

  آزاد و مختار بودن انسان )دو

بر اساس آیات فوق  آیات متعددي وجود دارد. در قرآن، نسبت به اراده و اختیار انسان،

و در بینش شیعی، انسان موجود مختار است. با این توضیح که اختیار و اراده انسان اولاً در 

اختیارات انسان محدود و مقید است؛   طول ارادة خداوند است نه در عرض آن و ثانیاً دامنه

مختار است که تصمیم بگیرد و در پاره اي از امور خویش  به این ترتیب که او فقط در پاره

امور دیگر ناگزیر است که به فرامین الهی توجه نماید؛ چرا که اگر انسان نیازمند به خدا 

خواهد تصمیم بگیرد، در این صورت باید مالکیت  نباشد و خود براي خود هرگونه که می

سلب نماید. از طرفی، مطلق خداوند را نادیده بگیرد و مالکیت او را از بعضی مایملک او 

ماند و  وقتی انسان مختار مطلق باشد، دیگر جایی براي اوامر و نواهی الهی باقی نمی

  ).2/150معنا خواهد بود (طباطبایی، المیزان فی تفسیرالقرآن،  تشریعات و دستورات دینی بی

  فطري بودن انسان )سه

ست که در اصل خلقت و هایی ا برخی با این اعتقاد که فطرت انسان به معناي ویژگی

هاي انسان را در قالب  )، ویژگی455/ 3آفرینش انسان ریشه دارد، (مطهري، مجموعه آثار، 

  دهند: می  ها به صورت ذیل توضیح ها و ضد ارزش ارزش
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  هاي ارزشی الف) ویژگی

) و داراي ظرفیت 167؛ انعام/30ها انسان خلیفه خدا در زمین (بقره/ بر اساس این ویژگی

) و از 43؛ روم/172) است؛ او فطرتی خدا آشنا دارد (اعراف/33ـ31علمی (بقره/ بالاي

) در سرشت خود برخوردار است. انسان که داراي 9ـ7عنصر ملکوتی و الهی (سجده/ 

باشد و از کرامت  ) می72دار خدا و مسئول (احزاب/ شخصیت مستقل و آزاد است، امانت

) است و 9ـ 8برد و واجد وجدان اخلاقی (شمس/ ) بهره می70ذاتی و شرافت ذاتی (اسراء/

هاي  ) و تمام نعمت6؛ انشقاق/28گیرد (رعد/ موجودي است که جز با یاد خدا آرام نمی

). براي عبادت خالق خویش 13؛ جاثیه/29زمین براي او آفریده شده است (بقره/

). 22(ق/گردد  ) آفریده شده و پس از مرگ به همه حقایق پنهان آگاه می56(ذاریات/

هاي بس عالی  ها و آرمان کند و احیاناً براي هدف چنین تنها براي مسائل مادي کار نمی هم

جوشد و ممکن است که از حرکت و تلاش خود جز رضاي آفریننده،  جنبد و می می

  ).72؛ توبه / 28و  27مطلوب دیگري نداشته باشد (فجر/ 

  هاي ضد ارزشی ب) ویژگی

سان تربیت نایافته در پرتو وحی، باعث مذمت او در قرآن ها در ان وجود این ویژگی

  ها از آیات ذیل قابل استخراج است: شده است. این ویژگی

او نسبت به پروردگارش بسیار «)؛ 72(احزاب/» ر نادان استااو بسیار ستمگر و بسیا«

)؛ 7و 6(علق/» کندبیند طغیان میاو آنگاه که خود را مستغنی می«)؛ 66(حج/» ناسپاس است

او هرگاه به سختی بیفتد و خود را گرفتار ببیند، ما «)؛ 11(اسراء/ » او عجول و شتابگر است«

که گرفتاري را  خواند. همینرا در هر حال (به یک پهلو افتاده و یا نشسته و یا ایستاده) می

او تنگ چشم و «)؛ 12(یونس/» پیش نیامده است اياز او بر طرف کنیم گویی چنین حادثه

او حریص «)؛ 54(کهف/ » او مجادله گرترین مخلوق است«): 100(اسراء/» ممسک است

 )21و  20(معارج/» اگر بدي به او رسد، جزع کننده است«)؛ 19(معارج/ » آفریده شده است

  ).271ـ2/268(ر.ك: مطهري، مجموعه آثار، » کننده است بخل ،اگر نعمت به او رسد«و 
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دهد، هایی که قرآن کریم توضیح میو ضد ارزشها پرواضح است که شناخت ارزش

سازد که نظام ارزشی و به تبع آن نظام فرهنگی از چه ما را به این حقیقت رهنمون می

  هایی باید برخوردار باشد.شاخصه

  اصالت دار بودن فرد و جامعه )چهار

شناسی اسلامی، بسیار جدي و تا  بحث از اصالت یا عدم اصالت جامعه در انسان

ودي متفاوت است. باتوجه به اینکه جامعه از افراد، ترکیب یافته است، همواره این حد

پرسش مطرح بوده که آیا ترکیب جامعه و وحدت آن اعتباري است یا حقیقی؟ مرکب 

بودن جامعه از سنخ مرکبات طبیعی چون آب است یا از سنخ مرکبات صناعی، مانند 

عنی داشتن مصداق خارجی باشد در این صورت، ماشین؟ اگر اصالت به معناي فلسفی آن، ی

جامعه علاوه بر افراد از مصداق خارجی برخوردار نیست، ولی اگر اصالت به معناي منشأ 

شود ل شویم. از آیات قرآن این مقدار استفاده مییانتزاع باشد، باید براي جامعه اصالتی قا

که جامعه و امت موضوعیت استقلالی براي یکسري احکام و قوانین را دارد (خسروپناه، 

فرماید: )؛ براي نمونه قرآنی می431گستره دین، ص 

 »تی، هر براي وهنگامی و است؛ )معین عمر( سرآمد ام 

» .گیرندنمی پیشی و کنند، نمی تأخیر ساعتی هیچ رسد، فرا آنان) عمر( سرآمد که

  )92؛ انبیاء/ 52؛ مؤمنون/ 108و نیز ر.ك: انعام/  34(اعراف/

ل است و تأثیرگذاري محیط ـ یاي قاقرآن کریم براي محیط و جامعه نقش تعیین کننده

، محیط مدرسه و دانشگاه، محیط جغرافیایی، اعم از محیط درون رحم، محیط خانواده

حال، منکر تأثیرگذاري  پذیرد و در همین هاي انسانی و اجتماعی ـ را بر فرد میمحیط

حیوانی نیست. به همین دلیل، بر تأثیرگذاري فرد بر جامعه  هوراثت و فطرت درونی و غریز

  ورزد:نیز تأکید می

 فرد الف) آیات مربوط به تأثیرگذاري جامعه بر
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ـ 

  / ؛)104(مائده  

ـ 

  /؛)28(اعراف  

ـ 

 / 90(انعام(. 

  ب) آیات مربوط به تأثیرگذاري فرد بر جامعه

 ؛)214شعراء/ ( ـ 

ـ 

 ) /4قصص(. 

شود؛ نظیر آیات مرتبط  ج) آیاتی که براساس آنها تأثیرگذاري فرد بر جامعه اصطیاد می

  فرعون، همسر فرعون، لقمان حکیم، و... . با داستان فرعون و موسی، مؤمن آل

 شناسی . روش4

س، عقل، شهود، تاریخ و نظر به اینکه قرآن کریم ابزارهاي گوناگونی نظیر وحی، ح

نماید، بجاست که بگوییم روش شناسی  طبیعت را به عنوان ابزارها و منابع معرفت معرفی می

قرآن فقط استقرا و تجربه یا فقط استدلال یا تهذیب نفس نیست، بلکه فرآیند ترکیبی و به 

  اصطلاح اجتهادي است.

گزیریم برخی از پیش هاي علمی و دینی نا براساس این روش و براي کشف گزاره

هاي نابایسته و رهزن  هاي بایسته را در نظر بگیریم و از به کارگیري برخی پیش فرض فرض

  نیز خودداري نماییم.

هاي ابزاري  شناسی اجتهادي عبارت است از: پیش فرض هاي بایسته در روش پیش فرض

می و پرسش از هاي استفها پذیري)، پیش فرض پذیري، مشاهده هاي تکنیکی، تجربه (روش

  هاي فلسفی و مکتبی. هاي معنایی مانند پارادایم پدیده و پیش فرض
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هاي فلسفی و مکتبی غربی براي  اما پیش فرض نابایسته و رهزن این است که از پارادایم

 تبیین و فهم انسانی استفاده کنیم.

  ج) عناصر نظام فرهنگی

وجودي به خود  هفرهنگی زمانی صبغ که در تعریف نظام فرهنگی بیان گردید، یک نظام چنان

هاي  هاي اعتقادي، ارزشی و هنجاري باشد؛ بنابراین، اگر بتوانیم شاخصهگیرد که واجد نظاممی

  گردد:ها را به دست آوریم، ساختار فرهنگی مد نظر قرآن کریم نیز مشخص میاین نظام

  . نظام باورها و اهداف مشترك انسانی1

فرماید: ورهاي مشترك در قالب یک نظام مشخص میقرآن کریم براي ایجاد با

 کتاب اهل اي: بگو«؛ !

 هیچ و نپرستیم را خدا جز: که است یکسان شما میان و ما میان که سخنی سوي به بیایید،

 پروردگاري به خدا ـ غیر به را ـ] دیگر[ بعض ما از بعضی و ندهیم؛ قرار او شریک را چیزي

 .»مسلمانیم ما که باشید گواه: بگویید پس برتابند، روي] دعوت این از[ و اگر. برنگزینیم

  )64عمران /  (آل

اي است کلمه» کلمه سواء«فرماید: منظور از شریفه می هذیل این آی علامه طباطبایی

کند. به نظر ایشان، افراد جامعه تساوي ایجاد میکه تمسک بدان و عمل به لوازمش بین 

ت نه خود آن؛ زیرا معناي کلمه همان توحید مراد از تمسک، تمسک به معناي کلمه اس

  ).389، ص 3ج تفسیر المیزان، ترجمه خواند (طباطبایی، است که آیه بدان فرا می

که اعتقاد به توحید، در جامعه به یک باور مشترك تبدیل گردد و بنابراین در صورتی

بندد ه رخت بر میاعضاي جامعه بر مدار آن گرد هم آیند، تشتّت و پراکندگی نیز از جامع

آید؛ زیرا جمعی که قرابت اعتقادي بیشتري دارند، آرامش و انسجام اجتماعی به وجود می

بیشتري نیز خواهند داشت و کمتر به سوي رفتارهاي فردگرایانه و انزواي اجتماعی کشیده 

فرماید: شوند. شاید به همین دلیل باشد که خداوند متعال میمی
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  و یا

 /زدن به ریسمانی که از جنس )؛ چرا که در واقع، چنگ10(حجرات

توحید است و معیت با کسانی که وجه اشتراك آنها اعتقاد به این باور است، تألیف قلوب، 

  آرامش و انسجام اجتماعی را به دنبال دارد.

توحیدگرایی که یک باور بنیادي در اندیشۀ قرآن کریم است، یکی از علاوه بر 

خواند، ها را بدان فرامیاعتقادات اساسی دیگري که مورد توجه قرآن قرار گرفته و انسان

ها از هاي اجتماعی است. از منظر قرآن، تمامی انسانبرخورد عادلانه و فارغ از نابرابري

) و تمایزات آنها ناشی از استعدادهاي متفاوت 13/حجراتخلقت یکسان برخوردارند (

گري،  )؛ بنابراین کسی حق ندارد به ایجاد تفکرات مبتنی بر اشرافی32ایشان است (زخرف/

سلسله مراتب اجتماعی و تبعیضات قومی و نژادي، به برتري نژادي خود فخر بفروشد و به 

  نظام فرهنگی جامعه لطمه بزند.

ر خلقت برابرند و تنها وجه تمایز آنها تقوا و پرهیزگاري است، ها د این اعتقاد که انسان

گري، سلسله مراتب اجتماعی، تبعیضات قومی و نژادي  گردد که تا تفکر اشرافی باعث می

ها با در نظر گرفتن تفاوت استعدادها، نگاه  و قشر بندي اجتماعی نادیده گرفته شود و انسان

ترین هدف و فلسفۀ و براي برپایی عدالت به عنوان مهمباشند   برابر نسبت به یکدیگر داشته

بعثت نیز اقدام کنند: 

  / 25(حدید(. 

در این آیه و آیات دیگر، قرآن به برپایی عدالت اشاره دارد و آن بدان معناست که 

که وجود عدالت در  رسولان و پس از آنها مردم در ایجاد جامعه عادلانه وظیفه دارند؛ چرا

سازد  هاي رشد و کمال انسانی را فراهم می آورد که زمینه هایی را به وجود می مینهجامعه ز

  نماید. و از طرفی به ایجاد همبستگی کمک می
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کند، چنین از دیگر اعتقادات اساسی در جامعه که به انسجام اجتماعی کمک می هم

د که باید در قبال باور به قیامت و روز جزاست. اگر اعضاي جامعه به این باور رسیده باشن

اعمال خویش در برابر خداوند پاسخگو باشند، بدون شک، حقوق و حریم دیگران را 

نمایند؛ در نتیجه،  کنند و به وظایف فردي و اجتماعی خویش درست عمل میرعایت می

 گیرد.هاي فرهنگی مورد توجه قرار میاعتماد و تعهد به عنوان شاخص

  . نظام ارزشی مشترك2

فرهنگی اهمیت نظام ارزشی کمتر از نظام اعتقادي نیست، زیرا اولاً تدبیر امور، در نظام 

کند و در ها تجلّی پیدا میگیرد، ثانیاً باورها در ارزشتحت نظارت نظام ارزشی صورت می

  شود.هنجارها و نمادها آشکار می

م ارزشی جامعه به موازات باورهایی که در گذشته بدان اشاره شد، از منظر قرآن کریم، نظا

  .هاي رایج در جامعه، ایمان استباید مبتنی بر ایمان باشد؛ زیرا به باور برخی منشأ ارزش

بارزترین ویژگی نظام ارزشی مورد نظر قرآن، علاوه بر ابتناي بر ایمان، ناظر به 

هاي چگونگی ایجاد روابط مطلوب اجتماعی است؛ به همین دلیل، وقتی قرآن از ارزش

کند که گوید، به اصولی مانند امانتداري و وفاي به عهد اشاره میش سخن میمدنظر خوی

  نماید.بسته بعید میمنسجم و هم هبدون توجه به آنها امکان ایجاد جامع

کند و وقتی قرآن کریم خیانت در امانت را به منزلۀ خیانت به خدا و رسولش تلقی می

) 27(انفال/ فرماید:  می

کند که انسجام اجتماعی، نیاز اعتماد ، این واقعیت اجتماعی را گوشزد میدر حقیقت

اجتماعی است؛ بنابراین، در صورتی که خیانت و نفاق در جامعه فراگیر شود و به عنوان 

جامعه حاکم شود، انسجام اجتماعی که محصول کارکردهاي نظام فرهنگی ضد ارزش در 

 فرماید: رود. همچنین وقتی میاست نیز از بین می

انسجام  دهکند و شالو)، باز هم بر اصول امانتداري و وفاي به عهد تکیه می8(مؤمنون /

  سازد. را بر این اصول استـوار میروابط اجتماعی 
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بنابراین، از منظر قرآن، نظام ارزشی تنها در صورتی کارکرد مطلوب دارد که انسجام 

شود که نظام مطلوب اجتماعی را به دنبال داشته باشد و این امر نیز تنها زمانی محقق می

  باشد. ارزشی موجود در جامعه مبتنی بر ایمان، اصول امانتداري و وفاي به عهد

  . نظام هنجاري مشترك3

هاست؛ به بیان دیگر، بر خلاف باورها و ارزشهنجارها، صورت عملی باورها و ارزش

ها که سطح انتزاعی فرهنگ است، هنجارها سطح عینی و ملموس فرهنگ است که در 

و  هایابد. باتوجه به اینکه باورها در ارزشقالب رفتارهاي افراد و نمادها ظهور و بروز می

هاي رایج در که باورها و ارزش نماید، در صورتیها نیز در هنجارها ریزش میارزش

جامعه مبتنی بر توحید و ایمان باشد، لزوماً هنجارها نیز ماهیت الهی و دینی دارد؛ براي مثال، 

تواند دینی نمی هیک سنخ از هنجارها که هنجارهاي قانونی است، از نظر قرآن در جامع

 ه) بر اساس این گزار57(انعام / شریعت اسلامی باشد؛ زیرا مغایر با 

گذاري، خداوند متعال است و از طرفی هر آنچه در قالب حدود و قرآنی، تنها مرجع قانون

 ؛قوانین الهی است، کسی مجاز به تخطی از آن نیست

  / 229(بقره.(  

گردد، باید نسبت الهی پیدا کند و بنابراین تمامی قوانینی که براي ادارة جامعه وضع می

گذاري مشخص گردید، تفاهم  گونه شد و مرجع قانون با شریعت در تناقض نباشد. وقتی این

  یابد. آید، و بر اثر آن انسجام اجتماعی تحقق می به وجود می قانونی ـ هنجاري در جامعه

از آنجا که سنخ دیگري از هنجار، هنجارهاي اجتماعی است، یعنی منشأ وضع آنها 

هاي الهی و آداب و رسوم جامعه است، در صورتی که چنین هنجارهایی نیز مبتنی بر سنتّ

آورد که اي اعضاي جامعه به وجود میپسندیدة اجتماعی باشد، قواعد رفتاري مطلوبی را بر

  سازد. عمل به آنها نظام فرهنگی آرمانی را می

با توجه به اهمیت هنجارها در ساخت عینی و جلوة بیرونی فرهنگ، براي اینکه ساختار 

نظام فرهنگی مد نظر قرآن کریم نمود عینی بیابد و با استقرار آن در سطح جامعه، نظم 
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ید، ضروري است که به این مطلب اشاره شود که اصولاً اجتماعی مطلوب به وجود آ

شود؛  می» جامعه«ها  داري رفتارهاي گروهی از انسان یابی و قاعده جامعه، دقیقاً به واسطه نظم

توان گفت که در یک تحلیل سیستمی و ارگانیک، نظم (نظام اجتماعی) در بنابراین، می

خویش قرار دارد و هنجارها نیز قواعد واقع، همان وضعیتی است که هر چیز در جایگاه 

هایی است. با این توضیح که در خصوص لازم براي استقرار مطلوب امور در چنین جایگاه

 ،نظم است بهنجار و آنچه بی ،هرچه نظم داردتوان تصریح کرد که رابطه نظم و هنجار می

گی اجزاي چون پاي حفاظت از وضع موجود و هماهناست. به عبارت دیگر، نابهنجار 

سیستم و کارکردهاي آن در میان است، نظم و هنجار هر دو یک چیزند و هرچه دگرگونی 

صدیق سروستانی، ( نظمی و نوآوري باشد، نابهنجاري و ناهمنوایی است و عین بی

این تلقی از رابطه نظم و هنجار بدان معناست که هر چه . )246شناسی اجتماعی،  آسیب

تر نیز هست و در طرف مقابل، به هر میزانی که جامعه دچار  ظّمجامعه هنجارمند باشد، من

  شود.نظمی میاختلالات هنجاري باشد، به همان اندازه نیز گرفتار بی

آید که یک نظام فرهنگی چگونه حال با توجه به این اهمیت، این سئوال پدید می

روري است با استناد رسد براي دریافت پاسخ این پرسش، ضهنجارمند خواهد بود؟ به نظر می

ها و شناختی قرآن، باید ویژگی شناختی و انسان ی، ارزشتشناخ شناختی، معرفت به مبانی هستی

  هاي مهم هنجارها استخراج گردد تا نظام فرهنگی به درستی شکل بگیرد.شاخص

  کنیم:ها اشاره میدر ادامه، با تکیه بر منابع قرآنی و روایی به برخی از این ویژگی

  ابتناي بر عدالت )یک

هنجارها لزوماً باید عادلانه باشد؛ زیرا هدف انسانی برپایی عدالت است. به همین دلیل، 

اي که در آن از منظر قرآن هنجاري مطلوب است که لزوماً عادلانه باشد؛ نظام هنجاري

به غایت ) به مثا97 (نحل/» حیات حسنه و پاکیزه«دستیابی به حیات طیبه ممکن باشد. مقصود از 

المیزان فی  دینداري در سطح اجتماعی برخورداري از نظام اجتماعی عادلانه است (طباطبایی،

). در اسلام عدالت تنها صفت خود هنجار نیست، بلکه ویژگی 244و 10/241تفسیر القرآن، 
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، 58اصلی اجراي آن هم است؛ یعنی هنجار باید به صورت عالانه اجرا شود (نساء/

شود یا  ح است که اگر هنجارها عادلانه نباشد یا موجب نافرمانی از آن می). واض42مائده/

زند و از این طریق، ضمن از بین بردن تفاهم اجتماعی، هاي اجتماعی دامن میبه نابرابري

نماید و به تبع آن نظم اجتماعی پایدار و نظام  اعتماد و همبستگی اجتماعی را متزلزل می

دهد آید. به بیان دیگر، یک هنجار وقتی رفتار ما را نظم می میفرهنگی با ثبات به وجود ن

که از روي رغبت پذیرفته شود؛ لذا هنجار ناعادلانه به دلیل ناسازگاري سرشت انسان 

تواند تداوم آن را حفظ نماید. در مقابل، هنجار شود و زور و اجبار هم نمیمقبول واقع نمی

شود و ها مقبول همه واقع میشت مشترك انسانعادلانه به دلیل همسویی با فطرت و سر

این، همان تفاهم هنجاري و وحدت نظام فرهنگی است. بعلاوه، هنجار در صورتی در میان 

شود که عادلانه باشد و الا افرادي که احساس ظلم میتمام اعضاي جامعه مقبول واقع می

  شود.امعه میپذیرند و این باعث شکاف هنجاري در جها را نمی کنند، هنجار

عدالت هنجاري از منظر دیگري نیز قابل طرح و بررسی است و آن اینکه در جوامع 

هاي مختلف در کنار هم حضور دارند. اقتضاي رعایت ها و هویتمعاصر خرده فرهنگ

ها و هنجارهاي هر کدام هاي مختلف این است که ارزشعدالت در مواجه با خرده فرهنگ

؛ 64عمران/ اسلام پذیرفته شود (آل  ام ارزشی و هنجاريضمن رعایت اصول کلی نظ

هاي نظم اجتماعی متزلزل )؛ زیرا اگر به تنوعات فرهنگی توجه نشود، پایه6کافرون/

ها دهد که دیگر خرده فرهنگشود؛ چون هر خرده فرهنگ به نیازهاي خاصی پاسخ می می

هنجارهاي دینی کاملاً در تضاد  ها بااز پاسخ دادن به آن عاجز است. اما اگر خرده فرهنگ

باشد، حذف و طرد آنها باید براساس رفتارها و اقدامات عادلانه صورت بگیرد. نباید 

هاي دیگر نادیده گرفته شود. شهید مطهري عدالت در هیچ حالی نسبت به خرده فرهنگ

) 8(مائده/ با استناد به آیه 

ها در هر حالی ضروري دهد که رعایت عدالت نسبت به تمام خرده فرهنگ توضیح می

ی است (غرر الحکم و نظم اجتماع عدالت پایه )؛ زیرا752/ 22آثار، است (مطهري، مجموعه
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الت در وضعیت عادي لازم ). نه تنها رعایت عد96؛ شیخ صدوق، التوحید، 339دررالکلم، 

  ).190(بقره/ هاي آنومی چون جنگ، در حق دشمنان نیز ضروري استاست، بلکه در وضعیت

  ابتناي بر عقل و فطرت )دو

هنجاري توان بقا و قدرت نظم بخشی و فرهنگ سازي دارد که با عقل و فطرت انسان 

اي  اهم بخش باشد. جامعهتواند تفهمسو و همنوا باشد. هنجارهاي مغایر باعقل و خرد نمی

که در آن خرد به حاشیه رانده شود، ممکن است به ظاهر متحد و منسجم باشد، اما در 

حقیقت، جامعه چند تکه و متفرق و دچار فروپاشی فرهنگی است. چنان که قرآن جامعه 

). بنابراین، هنجاري مفید است و به 14مشرکان را چنین توصیف نموده است (حشر/

ها همسو باشد. به انجامد که با عقل به عنوان وجه مشترك همه انسانفرهنگی میمندي  نظام

همین دلیل، اگر منصفانه با آن برخورد شود، هم پذیرش آن آسان است و هم استمرار آن 

هاي راستین انسان همسو و همساز است. دلیل عقلانی بودن نظام بیشتر است؛ چون با معرفت

که به عقل در متون دین داده شده است. عقل از نظر هستی  هنجاري اسلام، اهمیتی است

و ابزارهاي مهم از منابع  ترین مخلوق خداوند است. از نظر معرفت شناختیشناختی محبوب

اي که در روایات از آن به حجت باطنی یاد شده است و بالاتر از آن،  معرفت است تا مرتبه

ین است و دین در جایی است که عقل در در برخی روایات عقل داراي مرتبه فراتر از د

  ؛ بنابراین، اگر هنجاري خرد انسان را نادیده بگیرد، نظم بخش نخواهد بود.]1[باشد آنجا

علاوه بر همسویی با عقل، یک هنجار باید با فطرت انسان نیز سازگار باشد. هنجارهاي 

. )30ریشه دارد (روم/اسلامی نه تنها با عقل راستین همسوست، بلکه بر فطرت انسانی نیز 

گیرد (مطهري، مجموعه آثار، چون ریشه فطري دارد به آسانی مورد پذیرش قرار می

خلاصه کلام و جامع «نویسد:  ) و پایدار است. علامه طباطبایی در این باره می388و  3/384

آن این است که قرآن اساس قوانین را بر توحید فطري و اخلاق فاضله غریزي بنا کرده، 

کند که تشریع (تقنین قوانین) باید بر روي بذر تکوین و نوامیس هستی جوانه زده و عا میاد

گذاران، اساس قوانین خود را رشد کند و از آن نوامیس منشا گیرد، ولی دانشمندان و قانون
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گیرند، و نظریات علمی خویش را بر تحول اجتماع بنا نموده، معنویات را بکلی نادیده می

همین جهت سخنان ایشان همه بر ه ف توحید کار دارند و نه به فضائل اخلاق، و بمعاره نه ب

زند، و چیزي که هیچ مورد عنایت سیر تکامل اجتماعی مادي و فاقد روح فضیلت دور می

رو، هنجارهاي  ). از این99/ 1(طباطبایی، تفسیر المیزان، » آنان نیست، کلمه عالیه خداست

  چون همجنس گرایی فاقد عمومیت و ثبات لازم است.مغایر فطرت و سرشت انسان 

  ابتناي بر حق نه خواست اکثریت )سه

در نظام هنجاري اسلام مشروعیت هنجارها تابع حق است نه پیروي از اکثریت 

). مبنا قرار گرفتن اکثریت نه تنها نظم بخش نیست، بلکه به تضادهاي اجتماعی و 34ه/توب(

مشروعیت  ). در نظام هنجاري اسلام مبناي71/مؤمنون( شود ثباتی فرهنگی منتهی می بی

هدف جامعه اسلامی رسیدن به  رو، از این ؛خواست اکثریتنه از حق است  هنجار، پیروي

). مطابق این بیان، 4/159مطلوب خلقت است (طباطبایی، المیزان فی تفسیر القرآن، کمال 

است که هنجار، تجلیّ حق و حق دستیابی به تفاهم هنجاري در جامعه اسلامی وقتی میسور

هاي به  گرایی باشد؛ در غیر این صورت، طبقات مختلفی در جامعه وجود دارد که در فرصت

  .سازددست آمده علیه نظام هنجاري ـ فرهنگی حاکم غلیان نموده و نظم اجتماعی را متزلزل می

  هماهنگی با عرف نیکو )چهار

رها باید با آن تناسب داشته باشد. دلیل عرف نیکو یکی از معیارهایی است که هنجا

تمایز عرف از زمان و مکان، این امر است که اولاً عرف ممکن است فراتر از زمان حاضر 

مطرح شود و بیشتر در ارتباط با آداب و سنن پسندیده و پایدار مطرح باشد؛ ثانیاً بر اساس 

آن پاي بند باشند، بلکه پاي منابع معرفتی ما، براي تحقق عرف لازم نیست تمام افراد به 

  ).403بندي اکثریت به آن کافی است (حکیم، الاصول العامه للفقه المقارن، 

است. عرف که هنجارها با آن » عرف«آنچه در اینجا مهم است، روشن سازي مفهوم 

فرماید: متناسب باشد، به چه معناست؟ علامه طباطبایی در تعریف این اصطلاح قرآنی می

 نیکو و حسن رایجهاي و سیرهها تسن دسته از به آن »عرف« کلمهماده عرف و  از» معروف«
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عقل، و به بیان دیگر با  شناسندمیخوب که عقلاي جامعه آنها را شود اطلاق میدر جامعه 

اعمال نادر و دسته آن  و، شرع، قواعد اخلاقی و قوانین صحیح رایج در جامعه مغایرت نداشته باشد

اند، خارج از قلمرو معنایی واژه معروف است و  هاي فوق در تعارضبا ملاكغیر مرسومی که 

). در بیان علامه 380 / 8واژه منکر نشانگر این سنخ امور است (طباطبایی، المیزان فی تفسیر القرآن، 

به فعل و یا کنش نسبت داده شده است، اما معروف اختصاص به فعل ندارد، بلکه » معروف«

زي را که خوبی و حسن آن به وسیله شرع یا عقل ثابت شده باشد، در برمیعام است و هر چی

). حال چه از نوع عمل باشد و چه از سنخ 492گیرد (حسینی، فرهنگ معارف و معاریف، 

اي باشد گیرد یا حتی خود، پدیدهخواست و میل باشد که به یک شیء یا یک پدیده تعلق می

  و نیکویی از سلسله مراتب برخوردار باشد.که از نظر عقلا و شرع از حیث حسن 

) و نهی 199دلیل اهمیت پیروي از عرف نیکو علاوه بر دستور مستقیم خداوند (اعراف/ 

 .]2[هاست از نقض آن، تحکیم الفت و محبت در میان مردم و اصلاح ناهنجاري امام علی

شود که از یک  نقض هنجارهاي نیکو و همین طور وضع هنجارهاي مغایر با آن باعث می

  شود.طرف الفت و همبستگی اجتماعی کاهش یابد و از این طریق، نظام اجتماعی متزلزل می

  هماهنگی با نیازها )پنج

هنجارها باید با نیازها هماهنگ باشد؛ زیرا هنجارها قواعد تأمین نیازهاي انسان است و 

دیده بگیرد، مقبول واقع اگر هنجاري با نیازهاي اصیل کنشگران همسو نباشد و یا آن را نا

رو، ضروري است که اولاً نیازهاي انسان و رابطه آن با نظم مطلوب شود؛ از ایننمی

  شناسایی و بررسی گردد؛ ثانیاً نسبت بین هنجار و نیاز به درستی توضیح داده شود:

  الف) هماهنگی با نیازهاي مادي و زیستی

ا نیازهاي مادي انسان هماهنگ باشد، شود، باید ب هنجارهایی که در یک جامعه وضع می

انجامد؛ یعنی هنجارها باید  صورت، به سازگاري هنجاري و نظم مطلوب نمیدر غیر این

بتواند نیازهاي مادي انسان را به صورت عادلانه تأمین نماید و در برابر تمایلات طبیعی و 

ز نیازهاي معنوي مستقل غریزي انسان قرار نگیرد. در اسلام اگرچه ماهیتاً نیازهاي مادي ا

است، ولی از نظر وجودي نیازهاي مادي مقدم بر نیازهاي معنوي انسان است و اگر نیازهاي 
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که در برخی روایات انجام  رسد. چنانمادي تأمین نشود، به ظهور نیازهاي معنوي نوبت نمی

بنابراین،  ).73/ 5مناسک دینی مشروط به تأمین نیازهاي مادي است (ر.ك: کلینی، الکافی، 

شود که با نیازهاي مادي انسان در تضاد نباشد؛ یک هنجار در جامعه در صورتی نهادینه می

ها ریشه در فقر و ناتوانی انسان در پاسخ به نیازهاي مادي زیرا منشأ بسیاري از ناهنجاري

و رود رو، اگر فقر از دري وارد شود، ایمان به عنوان یک باور از بین می دارد. از این

). اگر 247/ 70تجلّیات آن در نمادها و رفتارها ظهور نخواهد کرد (مجلسی، بحارالأنوار، 

ها را تنظیم نماید، جامعه دچار هنجاري نتواند نظام مادي و تعاملات اقتصادي انسان

شود. از نظر علامه طباطبایی خداوند امور اقتصادي را عنصر مهم نظم اجتماعی نظمی می بی

هاي اخلاقی فقر مفرط رو عامل اصلی بحران قوام جامعه قرار داده است؛ از این و مایه اصلی

عدم تنظیم نظام اقتصادي مستقیم و غیر مستقیم باعث اختلال حساب است. ثروت بییا نیل 

). شهید مطهري در توضیح 9/331شود (طباطبایی، المیزان فی تفسیر القرآن، نظام بشري می

اف علَیک الفَْقْرَ، فَاستَعذْ باِللَّه منهْ فَانَّه منْقصَۀٌ للدینِ، مدهشَۀٌ للْعقْلِ، بنَی انّی اخ یا«حدیث 

قْتْلمیۀٌ لنویسد: راه درست تأمین نیازهاي مادي  ) می54/ 69(مجلسی، بحارالأنوار، » داع

وه تفکر و خرد گیري نظم در جامعه است؛ زیرا فقر از یکسو، ق یکی از عوامل اصلی شکل

برد و از سوي دیگر، فقر باعث ایجاد اختلاف در میان اعضاي جامعه میانسان را از بین می

)؛ نتیجۀ هر دو مختل شدن نظم در جامعه است. 746/ 23شود (مطهري، مجموعه آثار، 

شود و پیامد دوم در مسیر عمل به  پیامد اول مانع تشخیص هنجارهاي درست از نادرست می

کند که هنجارهاي حاکم بر  کند. چون هر فرد از افراد جامعه خیال می مانع ایجاد می هنجار

جامعه علیه اوست؛ در نتیجه، دستیابی به تفاهم هنجاري در جامعه فقیر مشکل و دشوار 

سو نباشد، باز هم نظم در جامعه  است. اگر هنجاري با نیازهاي غریزي و زیستی انسان هم

که نظام اشتراکی افلاطون و کمونیستی نتوانست باقی بماند. از  نشود. چنا نهادینه نمی

شود که هماهنگی هنجار با نیازهاي مادي و زیستی تا چه مطالب فوق به خوبی روشن می

  اندازه در ایجاد تفاهم هنجاري و به دنبال آن نظم اجتماعی نقش دارد.
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  ب) هماهنگی با نیازهاي معنوي

 و مادي منافع و هنجارها مطابق مصالح که م، مطلوب آن استشناسی اسلا با توجه به انسان

به عهد، خیرخواهی،  راستی، درستی، وفاي در پرتو این بعد است که انسان باشد؛ چون معنوي

(طباطبایی، المیزان فی شود  مطلوب نهادینه می  دیگر هنجارهاي مرتبط با نظم ایثار، احسان و

، و ویژگی هنجارهاي حاکم در جوامع معاصرهدف  گر،). به بیان دی1/281تفسیر القرآن، 

درجه  و اساساً بالاترین از مزایاي حیات مادي استانسان برداري بهرهبه حداکثر رساندن 

ذ مادي یبرخورداري از لذا به، انسان از نظر اسلام سعادت اما، ، سعادت مادي استسعادت

سعادت دت است و بعد متعالی آن، یابد، بلکه سعادت مادي در بعد نازل سعاتقلیل نمی

میسور نیست؛ نظامی که اجتماعی صالح جز از طریق زیستن در نظام اخروي است که 

  ).172/ 4همسو با نیازهاي مادي و معنوي انسان است (همان، 

  داشتن استمرار و ثبات )شش

هاي نظام هنجاري مطلوب، داشتن ثبات و پایداري است؛ هرچه یک یکی از شاخص

تري برخوردار باشد، به همان میزان ثبات و نظم در جامعه تقویت میر از عمر طولانیهنجا

شود و نظام فرهنگی از پایداري بیشتري برخوردار است؛ زیرا دگرگونی و نو به نو شدن 

ها و رفتارهاي برد و بر اثر آن رویهسریع هنجارها، درك و فهم مشترك را از بین می

به همین دلیل، در متون دینی مکرر از نقض هنجارهاي صالح و  آید.متفاوت به وجود می

فرماید: خطاب به مالک اشتر می ). حضرت علی199نیکو نهی شده است (اعراف/ 

 علیها الرّعیۀ ولاتنقض سنّۀ صالحۀ عمل بها صدور هذه الامۀ واجتمعت بها الالفۀ، وصلحت«

را که بزرگان این  ايسنت پسندیده ؛»ء من ماضی تلک السننولاتحدثّن سنۀ تضرّ بشی

بر هم  ،پیوند خورده و رعیت با آن اصلاح شدند امت به آن عمل کردند و ملت اسلام با آن

. فرمایش حضرت کند، پدید نیاورخوب گذشته زیان وارد می هايمزن و آدابی که به سنت

سیار مهمی در کند. مطابق بیان حضرت حکومت و قدرت نقش بیک مطلب مهم را بیان می

تحولات الگوهاي رفتاري مردم دارد؛ زیرا حاکم در منشأ وضع قوانین قرار دارد و به دلیل 
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تواند نظام هنجاري یک جامعه را تثبیت یا تضعیف برخوردار بودن از قدرت اجرایی می

و با تمایل  ؛نظام هنجاري آن هم اصلاح ،هعنماید؛ بنابراین، با اصلاح نظام سیاسی یک جام

شود. بدیهی است به تبع همین ن به سوي فساد، نظام هنجاري یک جامعه نیز فاسد میآ

هاي اجتماعی تري برخوردار باشد، کنشنگرش، هنجارهاي اجتماعی هرچه از ثبات بیش

گذاري در دین اسلام به شدت  دهد؛ لذا بدعتپذیر و زمینه تفاهم را افزایش می بینی را پیش

ی مستلزم نقض یک هنجار نهادینه شده است. نه تنها ثبات مذموم است؛ چون هر بدعت

هنجاري شرط لازم نیل به تفاهم هنجاري است، بلکه نشانه نیکو بودن یک هنجار هم است: 

). طبق این سخن، گذشت زمان 16/76، الشیعۀ(حرعاملی، وسائل » إِنَّ عوازِم الْأُمورِ أَفْضَلُها«

و پایداري یک هنجار را تضمین نماید، بلکه نیکو بودن به تواند مشروعیت ی نمییبه تنها

نماید. معناي نیکو بودن یک جار مشروعیت بخشیده و تداوم آن را تضمین مینیک ه

هنجار، این است که هنجار با نیازهاي واقعی انسان سازگار است و این سازگاري به 

ریزان  راین، براي برنامهکند؛ بناببخشد که ثبات آن را تضمین میهنجارها نیرویی می

گذران لازم است که هنجارهاي ثابت اسلام را به مردم معرفی نمایند تا  فرهنگی و قانون

هاي تر این است که دستگاه نظام فرهنگی مطلوب در جامعه شکل بگیرد. نکته بدیهی

رگمی گذار نباید قوانین را به منصه عمل نرسیده عوض نماید؛ زیرا این کار باعث سرد قانون

  گردد. شود؛ در نتیجه، نظم در جامعه مختل می و تحیر کنشگران اجتماعی می
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  نتیجه

ایجاد جامعه مطلوب مستلزم وجود نظام فرهنگی مطلوب است؛ زیرا چنین نظامی، افراد 

هاي اجتماعی را سازد و مطابق با آن، کنشپذیر می ها جامعهرا به لحاظ باورها و ارزش

اي از مجموعه«شناسی به معناي  ه به اینکه مفهوم نظام در ادبیات جامعهدهد. باتوجسامان می

باشد، می» هاي اجتماعیها و پایگاههاي اجتماعی مرتبط با یکدیگر همراه با نقشموقعیت

براي استخراج نظام فرهنگی قرآن، ناگزیر باید این مفهوم باز تعریف شود. بدین منظور، در 

نظام فرهنگی «براي نظام فرهنگی در نظر گرفته شد که: رو، این مفهوم تحقیق پیش

ها و هنجارهایی است که با تکیه بر مبانی  اي منسجم و مرتبط از باورها، ارزش مجموعه

  ».خاص اسلامی داراي آثار و کارکرد جمعی است

شناسی و  شناسی، انسان با توجه به این تعریف و با عنایت به مبانی هستی شناسی، معرفت

شود. وجه تمایز این عناصر با ناسی قرآن، عناصر نظام فرهنگی قرآن متفاوت میش روش

هاي فرهنگی در این است که نظام فرهنگی قرآن به لحاظ باورها و اهداف سایر نظام

خواهی مبتنی است. به لحاظ نظام ارزشی نیز  مشترك انسانی، بر توحید محوري و عدالت

ترین ت اجتماعی و امانتداري مبتنی است. اما در مهمنظام فرهنگی مد نظر قرآن بر تعهدا

عنصر نظام فرهنگی یعنی نظام هنجاري که در واقع وجه عینی و ملموس فرهنگ است، 

هاي خاصی مطرح است. باتوجه به اینکه هنجارمندي جامعه به وحدت نمادي ویژگی

هاي ها و ویژگیصانجامد، استخراج شاخ (تفاهم فرهنگی) و به دنبال آن نظم اجتماعی می

ها براي هنجار به دست آمده هنجار از منظر قرآن ضروري است. در این نوشتار این ویژگی

، »ابتناي بر حق نه خواست اکثریت«، »ابتناي بر عقل و فطرت«، »ابتناي بر عدالت«است: 

  ».هماهنگی با نیازهاي مادي و معنوي«و » هماهنگی با عرف نیکو«
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  ها نوشت پی

فأما الظاهرةُ فالرّسلُ والانبیاء ، تینِ حجۀ ظاهرة وحجۀٌ باطنۀٌجالنّاسِ ح  للّه علیانّ «. 1

 و در روایت دیگر از امام صادق)؛ 1/16(اصول کافی، » والائمۀُ واما الباطنۀُ فالعقولُ

ۀُ فیما بینَ ُّ، والحج العباد النبی  حجۀُ اللّه علَی«نزدیک به مضمون فوق چنین نقل شده است: 

فرماید:  در ارتباط با اهمیت عقل می )؛ امام علی25/ 1(همان،  »العباد وبینَ اللهّ العقلُ

»ملَی آدیلُ عرَئبطَ جبه  افَاختَْرْه نْ ثَلَاثةً مداحأَنْ أُخَیرَك و رْتإِنِّی أُم مفَقَالَ یا آد

اجبرَئیلُ وما الثَّلَاثُ فَقَالَ الْعقْلُ والْحیاء والدینُ فَقَالَ آدم إِنِّی قَد ودعِ اثنَْتَینِ فَقَالَ لَه آدم ی

 نَکونَ مع اختَْرْت الْعقْلَ فَقَالَ جبرَئیلُ للْحیاء والدینِ انْصرِفَا ودعاه فَقَالا یاجبرَئیلُ إِنَّا أُمرْنَا أَنْ

  ).11و  10/ 1(همان، » قَالَ فَشَأْنَکما و عرَج الْعقْلِ حیثُ کانَ

ولَا تَنْقُض سنَّۀً صالحۀً عملَ بِها صدور هذه الْأُمۀِ واجتَمعت بِها الْأُلْفَۀُ : «. امام علی2

تلْک السنَنِ فَیکونَ الْأَجرُ لمنْ ء منْ ماضی وصلَحت علَیها الرَّعیۀُ ولَا تحُدثَنَّ سنَّۀً تَضُرُّ بِشَی

  ).53(نهج البلاغه، نامه » سنَّها و الْوِزر علَیک بِما نقََضْت منْها
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